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No periodo de Platao, aquilo que chamamos de filosofia’ e 0 que chamamos de ‘religido’ eram fenémenos bastante distintos do
Mistérios dialéticos: um estudo sobre | que hoje entendemos por religido e por filosofia: ambas sdo compreendidas somente se experienciadas. Talvez néo seja a toa que
a experiéncia do Eros de Diotima no | Platdo nos legou suas reflexdes por meio de dramas, pelos quais podemos, mesmo que indiretamente, experiencia-las. Tais

Banquete de Platao experiéncias sao possiveis caso estejamos abertos a levar em consideragédo para nossa interpretagéo o contexto dramatico destes

textos. E no caso do Banquete, como buscaremos discutir nesta comunicagao, também nao parece ser por acaso a presenga de
Andre da Paz um ‘jovem Sdcrates’, ainda inexperiente em relagdo ao discurso caracteristico do modo como tais reflexdes filosdficas séo
Universidade de Brasilia (UnB) desenvolvidas por meio do ‘velho Sécrates’ na maioria dos didlogos. Este jovem esta a ser ‘iniciado’ a uma experiéncia filoséfica e,

como defenderemos, também religiosa. Com efeito, visamos realizar consideragdes preliminares sobre em que medida o imaginario
da triade Diotima-Sécrates-Alcibiades poderia ser interpretado como uma representagao e uma ressignificagdo do imaginario
mistérico realizadas no Banquete de Platdo. Para tal, precisaremos recorrer a algumas imagens presentes neste dialogo que
parecem refletir elementos da religiosidade grega marginal. Sem nos determos na questédo da historicidade de Diotima ou de
Socrates, estabeleceremos uma discusséo bastante pontual com a historiografia da religidao antiga e deter-nos-emos brevemente
em alguns dos elementos que constituem o imaginario dos Mistérios no periodo de Platdo, de modo a buscar identificar possiveis




elos destes elementos com o imaginario das personagens do jovem Sécrates, de Diotima, de Alcibiades e do velho Sécrates.
Num primeiro momento, pensaremos em alguns dos desafios para a interpretagao deste cenario posto por nés. Os maiores desafios
parecem surgir quando voltamos um olhar marcadamente influenciado pela cosmovisao cristd a fenébmenos religiosos cujas praticas
e relagdo com o divino sdo fundamentalmente dispares do modelo cristdo, bem como também carregamos conosco aquilo que
atualmente entendemos por filosofia, heranga da modernidade, sobretudo apds tais reflexdes deixarem o ambiente
fundamentalmente coletivo, dindmico e pratico do mundo grego para, muitos séculos depois, figurar nas universidades. Nesse
sentido, observaremos como a experiéncia dialética do jovem Sdécrates junto da sacerdotisa de Mantineia, uma experiéncia
sugestivamente mistérica, poderia ser interpretada para além do paradigma da tradigdo dos ‘Lesser’ e ‘Greater Misteries’, cuja
leitura considera tal passagem como o processo de apresentagao e transmisséo de saberes e doutrinas superiores ao jovem por
Diotima. Depois disso, comentaremos brevemente algumas das idiossincrasias da figura historica de Alcibiades, sobretudo o que
diz respeito as controvérsias em relagcdo aos Mistérios de Eléusis, de modo a fazer um esbogo de possiveis ecos do imaginario
historico dos Mistérios no imaginario dramatico do que chamamos de ‘Mistérios dialéticos’. Dito de outro modo, estabeleceremos
uma breve comparagao entre a relagéo do Alcibiades histérico com os Mistérios de Eléusis e a relagéo do Alcibiades platdnico com
os ‘Mistérios dialéticos’. Nosso objetivo é refletir sobre as consequéncias de levarmos em consideracgao tais representagdes e
ressignificagdes dos Mistérios neste didlogo na interpretacéo de Eros, da atividade dialética e da experiéncia da verdade: a dialética,
Eros e a busca pela verdade seriam representadas neste didlogo como experiéncias inefaveis que nao se apreendem pelo discurso,
impossiveis de serem ensinadas ou reveladas justamente por serem experiéncias e, por isso, pressuporiam ser ‘experienciadas’
pelos ‘iniciados’ nos ‘Mistérios dialéticos’. A prépria dramaticidade do didlogo parece apontar para esta experiéncia: os distintos
momentos na relagdo de teses antagdnicas sobre Eros refletiriam o carater dindmico, processual e gradual, fundamentalmente
pratico e sempre constante da experiéncia dos Mistérios Dialéticos.

Entre Razdo e Emogdo na Etica a
Nicomaco: agées e fins morais

Angelo Antonio Pires de Oliveira
Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP)

Na obra Etica a Nicémaco, Aristételes argumenta que, numa pessoa virtuosa, carater e razdo se articulam e trabalham
conjuntamente na realizagdo das agdes virtuosas. No entanto, quando se tenta delimitar precisamente em que termos se da essa
cooperagao entre razéo e carater, o texto aristotélico parece oferecer respostas filosoficamente questionaveis ou exegeticamente
problematicas, deixando em aberto um numero significativo de questdes exegéticas e de criticas filoséficas. H4 um conjunto de
passagens na Etica a Nicdmaco em que Aristételes aparentemente defende a seguinte distribuigdo de tarefas: ao carater cabe a
tarefa de adotar os fins morais, enquanto a razéo, representada pela phronesis, cabe a tarefa de delimitar como tais fins serdo
implementados (cf. EN 1144a7-9 e 1145a4-6). Tomada sem ressalvas e sem maiores explicagdes, a divisdo de trabalho entre
carater e razdo assim descrita ndo parece oferecer grandes dificuldades filoséficas. No entanto, quando se introduz na discusséo
a caracterizagao do carater e da phronesis, varias questdes importantes afloram, impondo ao intérprete a tarefa de entender os
meandros da relagéo entre virtude do carater e phronesis na sua tarefa conjunta de levar a cabo as a¢gdes morais. Do ponto de vista
filosofico, a dificuldade maior da divisdo de trabalho apresentada acima se deve ao fato de que ela outorga a fungédo de adotar os
fins morais a uma capacidade que Aristételes classifica como nao-racional em EN 1.13 ao mesmo tempo em que ela restringe
inesperadamente a jurisdicao da razdo a apenas encontrar os "meios" — ou numa tradugéo mais literal da expressao grega “1a Mpog
TG TEAN": as coisas relativas aos fins —, de alcancar os fins morais. Esse tipo de divisdo do trabalho tem sido tradicionalmente descrita
na bibliografia especializada como uma leitura humeana das teses aristotélicas, uma vez que ela parece atribuir a Aristételes a tese
humeana de que a razdo é escrava das paixdes, por ndo ser capaz de delimitar os fins que devem ser perseguidos pelo agente
moral e principalmente por ter seu papel restrito a apenas identificar os modos de realizagao dos fins postos por uma capacidade
ndo-racional da alma, a qual é responsavel pelos desejos nao-racionais e pelas emogdes. Todavia, a atribuicdo dessa leitura a
Etica a Nicomaco é problematica ndo apenas do ponto de vista filoséfico, mas também por apresentar dificuldades exegéticas que
estabelecem uma inegavel tensao interpretativa na obra do estagirita. A tensao interpretativa se deve ao fato de que em algumas
passagens Aristételes aparentemente argumenta em favor de uma divisdo de tarefas completamente diferente da apresentada
acima. Em tais passagens, o carater aparece sob a tutela da razéo, que |he serve de guia. Mais precisamente, Aristételes formula
a relagao entre carater e razao num agente virtuoso como sendo marcada por uma relagéo de obediéncia e escuta, na qual a razao
assume o papel de conduzir o carater (cf. EN 1095a10, 1102b27-1103a3 e 1119b11-18). Além disso, outro elemento importante




que nao pode ser negligenciado é que Aristételes delimita a fungdo humana no argumento do ergon em termos de atividade da
parte racional da alma. Assim, a racionalidade — que pode ser exercida na esfera pratica ou teérica —, ocupa lugar privilegiado na
concepgéo do homem e da sua atividade caracteristica. Nesse contexto, € plausivel adotar ponderada suspeita filoséfica em relagéo
a leitura que defende que Aristoteles atribuiu uma tarefa de extrema importancia ética como delimitar os fins morais a uma parte
ndo-racional da alma. Caso Aristételes realmente tenha chancelado essa tese, a consequéncia imediata seria a subordinagdo da
razdo na esfera pratica aos fins dados por uma parte ndo-racional da alma. Dito isso, observa-se que esse segundo tipo de
caracterizagéo de divisdo de trabalhos se encontra em flagrante oposigao & diviséo apresentada anteriormente. A primeira vista, as
diferentes formulagdes apresentadas por Aristoteles podem ser tomadas pelo leitor como um indicativo de uma potencial
inconsisténcia na formulagao da distribuicao de tarefas entre carater e razdo. Na comunicagao, explorarei as tensdes interpretativas
e filosdficas associadas a discussao da diviséo de tarefas entre carater e razao nas a¢gdes morais. Argumentarei que as passagens
que oferecem suporte textual para primeira hipétese interpretativa da divisdo de tarefas podem muito bem serem lidas de modo a
se acomodarem a segunda hipétese de modo a se evitar a tenséo textual e a adogéo da tese filosoficamente questionavel de que
a razéo ndo possui qualquer responsabilidade ou influéncia sobre os fins.

A 'pratica filosoéfica' do Fedro de Platao

Antonio Lessa Kerstenetzky
Universidade de S&o Paulo (USP)

Ha a demarcacgéo de o que seria uma ‘pratica filoséfica’ no Fedro de Platao? Essa é uma questéo de dificil solugdo em qualquer
didlogo de Platdo, mas, no Fedro, parece ser central. Cabe perguntar, em primeiro lugar, se a propria conversa entre Sécrates e
Fedro pode ser chamada de ‘pratica filoséfica’. Parto do pressuposto que sim: no nivel mais raso de leitura, vemos uma conversa
entre os personagens na qual investigam algo (a natureza do amor, a natureza da retérica, o que é escrever bem, em que condigbes
a escrita é adequada) através de um didlogo, e nesse sentido estdo praticando uma ‘busca conjunta’ — o que poderiamos chamar
de uma descricdo minima do modo em que uma pratica filoséfica se da num didlogo platénico.
Mas, apesar de encontrarmos Sécrates em uma posigao habitual — como principal ‘guia’ de uma conversa com uma personagem
jovem — o modo como a ‘busca conjunta’ se da muda ao longo do didlogo. Na sua primeira ‘metade’, Fedro e Sécrates discursam
um para o outro, em uma espécie de competicdo (227a-257b); ja na segunda (257b-279c), adotam um tom “racionalista” (como o
chamou Hackforth), analitico, mais préximo da descrigao da dialética de didlogos como Protagoras, Goérgias e Cratilo: um discurso
elaborado através de perguntas e respostas, no qual os personagens devem falar brevemente e com sinceridade. Fedro e Sécrates,
em especial na primeira metade, parecem também revezar ‘papeis’, fingindo, alternadamente, serem amado e amante, guia e
guiado, o que gera um efeito comico. Ao longo do Fedro, ao mesmo tempo, percebemos que a atuagédo dessas personagens parece
ter alguma relagdo com teses expostas. Isso é claro até em uma leitura superficial: Platdo faz Fedro e Sécrates cumprirem papeis
de amante e amado logo antes de os dois proferirem discursos sobre o0 amor; faz Fedro ler um texto escrito antes de os personagens
discutirem o que significa escrever bem, e em que condigdes a escrita e leitura sdo apropriadas; e faz os dois personagens
pronunciarem grandes discursos antes de examinarem o que seria a arte da retdrica. Em alguma medida, entéo, o proprio modo
como conversam & um dos temas do dialogo. Ao mesmo tempo, ndo ha tema discutido que ndo tenha alguma relagdo com o
percurso dramatico da investigagdo. Parece haver duas explicagdes possiveis para o paralelismo entre o que é explicado/discutido
e 0 que é mostrado: ou (i) a trama meramente serve para chamar atengéo as teses, fazendo do drama secundario em relagéo a
elas; ou (ii) as discussdes ‘conceituais’ do didlogo servem como instrumento para compreendermos os motivos que levaram Platdo
a dispor a trama — que seria uma pratica filoséfica paradigmatica — dessa maneira. A maior parte dos intérpretes que comentam o
paralelismo entre drama e discussao se inclinam por (i): a trama serve, meramente, para ilustrar o que esta sendo discutido. Mas,
se a conversa entre os dois € a ilustragdo de uma pratica filoséfica, e ela contém discussdes sobre 0 bom modo de conversar e
criar logoi em uma pratica filosdfica, é possivel dizer que o0 modo como a propria conversa se da — e, consequentemente, a definicdo
de uma pratica filosoéfica — € um dos seus temas. Em outras palavras, se um dos maiores objetivos de Platdo era mostrar o modo
como Sdcrates conversa, 0s personagens nao estao simplesmente ‘ilustrando’ as teses em discusséo: a prépria discussao explica
a atuagao das personagens. Se as teses apresentadas ao longo do didlogo puderem ser lidas como comentarios a uma pratica
filoséfica representada pela conversa entre Sdocrates e Fedro, € justificavel dizer que um dos temas a unificar o dialogo é justamente
a descrigao da boa pratica filosofica, tal qual praticada por Socrates e seu companheiro; e, possivelmente, um de seus principais
objetivos seria inspirar no leitor o desejo de a perseguir. Parece razoavel, nesse sentido, ler as teses apresentadas no Fedro como




acessorias a esse objetivo maior. E, de fato, a conversa esta povoada de descrigdes plausiveis de o que seria a pratica filoséfica
avancada pelo texto (0 modo em que se da, seus pressupostos, seus objetivos): o0 amor entre pessoas de alma filosdfica, a teoria
da reminiscéncia, a técnica dialética de operar colegbes e divisdes e a escrita na alma. Ao mesmo tempo, ndo é elementar dizer
em que sentido os comentarios de Socrates sobre o modo correto de praticar a filosofia, ou os objetivos dessa pratica, podem ser
conciliados entre si. Na comunicagdo, pretendo apresentar algumas possibilidades de conciliagdo entre essas diferentes praticas;
em especial, interessa-me agora entender se a operagéo das ‘colegdes e divisdes’ pode ser descrita como uma operagao racional
reminiscente, tal como descrita em 249b-c, no Grande Discurso; e analisar em que medida a conversa entre Sdocrates e Fedro é
‘reminiscente’, e em que sentido pode-se dizer que as circunstancias estimulam Sdcrates e fazer colegdes e divisdes.

Lisistrata: heroina comica

Ariadne Borges Coelho
Universidade de Coimbra (UC)

A Comédia Grega Lisistrata, de Aristéfanes, encenada em 411 Antes da Era Comum, tem uma heroina(1) cdmica como
protagonista: “é a primeira que aparece um semicoro que representa mulheres e a uUnica que traz no titulo o nome de uma
protagonista mulher” (POMPEU, 2010, p.213). Das onze pegas do comediografo que chegaram integralmente aos nossos dias,
esta é a primeira que traz protagonista feminina(2) , uma vez que antes as mulheres eram personagens secundarias, com poucas
falas. Como sabemos, a comédia aristofanica traz uma relagao direta com o cenario politico da época e o contexto da Guerra do
Peloponeso: “Em Lisistrata, todas as mulheres casadas da Grécia se reunem, sob o comando da protagonista, e decidem fazer
uma greve de sexo para forgarem seus maridos a parar a guerra fratricida do Peloponeso.” (POMPEU, 2010, p.213). Este trabalho
propde uma possivel leitura da pecga Lisistrata observando: |. A definicdo de heréi comico e analise da Lisistrata como heroina
cbmica; Il. A manifestagdo feminina; e Ill. Uma aproximagéo simbdlica entre o fio de Ariadne e o fio de Lisistrata. Ha uma
preocupagao entre os comentadores na utilizagdo do termo — heroi cdmico — apontada por Ralph Rosen (2014) em seu estudo The
Greek “Comic Hero”. Téo logo surge interesse pelo tema — visto que o herdi tragico e o her6i épico tém destaque — aparecem
também os questionamentos: o que é heroi comico; a definicdo é a mesma para a heroina cémica? Cedric Whitman, pioneiro nos
estudos sobre heréi na Comédia Antiga, em seu livro Aristophanes and the Comic Hero (1964) define o herdi aristofanico como
aquele que obtém sucesso no que busca alcangar. Com esta primeira definigdo, ao que parece, podemos considerar Lisistrata uma
heroina, ja que a sua busca é grandiosa — envolve a paz para toda a Grécia — e ainda é bem sucedida: ao final da peca o acordo
de paz é consolidado entre Atenas e Esparta. Acrescentariamos a isto a deliberagédo e partilha do ideal entre as mulheres, a
transgressao e inquietacdo na manifestagéo feminina. Ter eloquéncia é também mais uma categoria do herdi coOmico. Lisistrata
convence as outras mulheres casadas, convoca-as para agirem juntas, compartilhando seu plano para pér fim a guerra; convence
o Conselheiro; encerra o agoén; convence os embaixadores; e traz a Reconciliagéo. Isto é imprescindivel na obtengdo do sucesso
em suas agoes, principalmente no confronto agonistico com o antagonista, nesta pega, o Conselheiro. Greice Drumond, no dossié
Aristéfanes — A Cidade e o Teatro, em seu artigo A queda do herdéi comico: o papel do protagonista em Nuvens, Vespas e
Tesmoforiantes (2020) traz a peripécia do heréi comico. A autora mostra o que os protagonistas tém em comum: a busca e a
conquista de algo por meio do convencimento coletivo para uma resolugéo de um problema relativo a todos. Podemos interpretar,
portanto, que a inquietagdo que sente Lisistrata e a faz reunir todas as mulheres, o sentimento que a move, é caracteristica do heréi
e, por que ndo, da heroina comica. Duarte (2003) apresenta em seu artigo A catarse na comédia que a indignagao é aquilo que
causa a catarse na comédia antiga grega. A indignagdo representada em Lisistrata: “Ndo é dessa maneira; pois logo nos
reu mos. Mas ¢é algo investigado por mim e por muitas insénias agitado”(3) (Lis. vv. 25-27) certamente era vivenciada pela
plateia “na conturbada Atenas do periodo pés fortificagdo da Deceleia, na Atica, pelos peloponésios” (POMPEU, 2018, p.19). Por
fim, analisamos a simbologia do fio que é muito forte na pega. Certamente, ao longo das histérias presentes na Mitologia e
retomadas nas obras classicas e contemporaneas, o fio pode ser utilizado para libertar herois de labirintos, heroinas em busca de
aventuras, tecer histérias sobre o comecgo e o fim da vida, ampliar o tempo de espera disfargado do tempo no poder. O fio pode
simbolizar a propria vida que, enquanto vivencia uma guerra fratricida, vislumbra Paz, mesmo que como esperanga utopica. A partir
do mito de Ariadne e da representagéo do fio, propomos mais uma leitura desta metafora na pega cémica Lisistrata. Poderia ser a
representagao das virtudes da heroina comica: obtém éxito em seu intento, seja para tecer, unir mulheres e fortalecer as relagdes.
E ambivalente: pode representar poder e voz, inquietude ou paz. Se por um lado o fio é metafora para a para a forma como a




ginecocracia seria conduzida, por outro, pode representar lembranga e espera pelo retorno, ndo sé dos familiares, mas da
normalidade e leveza em que apenas os periodos de Paz podem trazer.

(1) Cf. Henderson 1980, p.160; Almeida, 2020, p. 198; Pompeu, 2015 p.11.

(2) Cf. Cardoso, 2010, p.12; Pompeu, 2010, p.213; Araujo, 2018, p.11; Almeida, 2020, p. 198.

(3) Tradugdo de Ana Maria César Pompeu. Hedra. Sdo Paulo: 2010.

De onde para onde: A psykhagogia no
dialogo Fedro de Platdao

Barbara de Abreu Freitas
Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG)

O dialogo Fedro é amplamente estudado pela tradicao filoséfica e, embora complexo estruturalmente, se juntarmos seus principais
temas, — éros, alma, retérica e dialética-, se apresenta como uma das mais belas exposigdes de Platdo. Procuraremos entender o
entrelagamento entre os varios temas, embora aparentemente distintos, em concordancia com a pesquisadora norte-americana
Elizabeth Asmis (1986, p. 53-72), que todos os assuntos mencionados no didlogo se unem ao analisarmos o Fedro como uma
exemplificagédo do discurso psicagdgico. O termo psykhagogia (wuxayoyia) tal como nos apresenta o dialogo, € uma transposicéo
platénica, ou seja, uma transposigéo terminoldgica, pois, psykhagogia era entendido na Grécia como uma pratica de invocar as
almas dos mortos, como pratica de conjuros e encantamentos (£TTwdr)). Sécrates demonstra que a partir do conhecimento profundo
da alma do ouvinte é possivel, por meio das analogias e demonstragdes, equiparar aquilo que é familiar e comum a alma do
interlocutor ao que se pretende demonstrar. Para tal, € necessario um treinamento anterior: no qual sera necessario saber antes
de tudo o que é a alma (270d-e); quais tipos de almas existem; e quais tipos proprios de discursos para cada tipo de alma (271b).
No percurso da comunicagéo defenderemos que a psykhagogia sustenta todo o dialogo e, mesmo antes de ser apresentada em
261a, esta presente desde a primeira linha do texto: “de onde e para onde?” 1ol &1 kai T66ev. Fedro esta vindo das licdes de
retorica ensinada pelo logografo Lisias. Ao encontrar com Sdcrates e se proporem a investigar o discurso que pretendia praticar,
Fedro esta sendo conduzido para a filosofia, a Unica pratica discursiva capaz de chegar ao conhecimento. Dessa forma, defendendo
a unidade composta pela psykhagogia no didlogo, entendemos que a fala de Sdcrates ao propor o verdadeiro discurso como
coerente, composto de uma organicidade interna, tendo cabega e tronco (264c), ja exemplifica o didlogo como um todo, pensado e
desenvolvido como proposta de exemplificar a psykhagogia no discurso filosoéfico.

Ruptoras e continuidades no
evergetismo helenistico e romano

Danilo Correa Bernardino
Universidade de Brasilia (UnB)

Esta comunicagéo tem como objetivo a exposi¢do do andamento da minha pesquisa de doutorado sobre a aproximagéo politica a
partir de lagos evergéticos entre 0 mundo grego e os reis antigbnidas do periodo helenistico (sécs. IV-l a.C.) e, posteriormente,
durante o periodo romano, ao longo do governo de Augusto e Adriano. A primeira vista, esses periodos podem ser encarados como
momentos de subserviéncia da Grécia em face de um agente politico mais poderoso, no entanto, meu objetivo é defender a tese
de que a dominag&o do mundo grego se instrumentaliza a partir de agdes de benfeitoria, e ndo necessariamente pelo uso da forga,
sendo nessas relagdes de poder a Grécia o agente receptor, e os reis e imperadores estrangeiros os benfeitores. Melhor dizendo,
o discurso de dominagao sobre as poleis (helenistico ou romano) ndo estava baseado em uma légica heteronémica, ou seja, de
submissao, fundamentada na forga. A razéo disto esta no fato de que no histérico politico grego néo havia escopo para monarquia,
ou melhor, uma forma de governo centralizada. Os gregos viviam em cidades estados e estimavam o autogoverno, de modo que o
préprio Isdcrates alertou a Filipe 1l de que os helenos ao contrario de outros povos, como os maceddnios que estavam habituados
ao modelo monarquico, ndo estavam acostumados a submiss&do. Dessa maneira, tentar subjugar as cidades gregas continentais
apenas pela medida da forga causaria o efeito contrario do que esses agentes dominadores gostariam, uma vez que isso apenas
significaria a ruina da vida politica apreciada na Grécia. Essas benfeitorias, no entanto, ndo s&o inéditas na histéria grega, mas uma
instituicao civica que remonta a propria constituicdo das poleis (provavelmente o periodo arcaico) e podem ser qualificadas como
praticas evergéticas. Sobre evergetismo, primeiro, é importante ressaltar que o termo € um neologismo derivado da palavra grega
euergesia que, por sua vez, pode ser definida como uma benfeitoria (logo, euergetes corresponde aquele que faz o bem). Assim,
ndo ha um paralelo na antiga lingua grega que se adeque ao que se convencionou chamar de evergetismo que, por sua vez, pode
ser definido propriamente como a promogéao voluntaria de obras e eventos publicos direcionados a toda comunidade por cidadaos
notaveis, e em tempos tardios por reis helenisticos e imperadores romanos. Entre essas agbes, pode-se citar a construgéo de
templos, ginasios, teatros, doagéo de terras entre outras formas de benfeitorias. Em resposta, a gldria de ser o euergetes da cidade,
ao realizar tais obras, se revela bem documentada por meio de estatuas, inscricdes, templos e ginasios que carregavam o nome




do benfeitor, jogos, festivais e proclamacgéo de decretos que honravam o agente da agdo. Dessa maneira, praticas evergéticas séo
opostas a outras praticas de generosidade no mundo antigo (liberalitas) que tém como alvo um grupo especifico de pessoas,
amigos, clientes, uma vez que serviam a cidade como um todo, isto €, o euergetes ndo mantém um grupo de clientes, mas paga
homenagens para a cidade, devendo, assim, ser encarada uma pratica exclusiva do mundo antigo em um contexto especifico.
Durante o periodo helenistico, o evergetismo helénico ganhou novo félego ao se apresentar como um instrumento préprio da
dominagéo antigbnida na Grécia continental frente a outros poderes helenisticos concorrentes. Ja durante o periodo romano, foi
apropriado por certos imperadores interessados no legado grego para a legitimagéo do império e de seu status como imperador.
Observa-se, assim, uma releitura histérica das praticas evergéticas classicas na medida em que gradualmente deixam de
apresentar apenas um carater civico e interno para um modus operandi mais institucionalizado a servigo de agentes estrangeiros,
isto &, observa-se criacdo de uma nova dinamica politica no mundo grego. Essa nova configuragdo do mundo politico helénico, ao
contrario do que ficou sedimentado no imaginario comum, néo representa a decadéncia dessas cidades, ou seja, € importante
ressaltar que a dominacao helenistica e romana no mundo grego instrumentalizada por lagos evergéticos nao criou uma relagéo
heterondémica, de passividade dos que foram politicamente subjugados. De maneira oposta, deve-se perceber essa relagéo sob a
ética da reciprocidade, em que os dois agentes envolvidos (reis maceddnios/imperadores romanos e cidaddos gregos) se
beneficiavam de modos muito especificos a partir de seu papel desempenhado. Portanto, trata-se de uma relagdo marcada pela
interdependéncia e ndo pela decadéncia.

How Contemporary should Ancient
Philosophy Scholarship be?

Davi Heckert César Bastos
Universidade Estadual de Campinas
(Unicamp)

Ancient authors are very distant from us in time and history, and lived in very different contexts, with their own cultures and languages.
Some ancient authors, however, have had a lasting influence in the History of Western Philosophy, and are still influential in
Contemporary Philosophy. It is inevitable that contemporary readers translate ancient authors into their own languages and
concepts. | characterize the relation between Ancient Philosophy Scholarship and Contemporary Philosophy, and defend that we
should have a more plural environment in Ancient Philosophy Scholarship, with more space for those seeking to widen the dialogue
with Contemporary Philosophy. Ancient Philosophy should not just influence Contemporary Philosophy, but Contemporary
Philosophy should influence contemporary Ancient Philosophy Scholarship. Ancient Philosophy Scholarship should be worried in
translating ancient texts into contemporary philosophical terms and situating ancient authors in contemporary philosophical debates.
I am not proposing that all scholars in Ancient Philosophy should be worried on how their interpretation could be useful for
contemporary philosophers, but that all should be open for some to do so. | present how this could be the case taking the Oxford
school of Ancient Philosophy and David Charles' (2000) "Aristotle on Meaning and Essence" as paradigms, and | reproduce Christof
Rapp's (2018, "The Liaison between Analytic and Ancient Philosophy and Its Consequences" in Marcel van Ackeren (ed.),
Philosophy and the Historical Perspective, Proceedings of the British Academy") argumentation that this kind of scholarship is not
anachronistic and that the gain of this method outweighs possible excesses.

Classico, discurso hipoléptico e
intertextualidade agonistica

Denis Correa
Universidade de Coimbra (UC)

No ambito da pesquisa de doutoramento “Controvérsias na Historiografia Grega do séc. V AEC” se estabelece didlogo com as
nocdes de intertextualidade agonistica e discurso hipoléptico, propostas pelo egiptdlogo e tedrico Jan Assmann e cuja introduc¢ao
nos estudos de historiografia antiga se deve a Luigi Bertelli (2001) e Camila Condilo (2015, 2017). O foco é no arcabougo tedrico
de Assmann, que conceitua como discurso hipoléptico a caracteristica singular da tradicdo classica em comportar tensdes de
continuidade e interrupgdo na comunicagao textual transgeracional. O discurso hipoléptico se constituiu enquanto estrutura de
referéncias que articula triangulagbes entre autores, predecessores e um topico em comum, de forma a regular a introdugéo de
inovagdes e variagdes no fio de continuidade cultural da tradigdo textual, especialmente através de emulagéo e intertextualidade
agonistica. Tal pratica hermenéutica distingue o canone classico, inclusive nos seus critérios e reinvindica¢des de verdade, da
hermenéutica de outras tradigdes textuais, nomeadamente as hebraicas e cristds. Em suma, a comunicagéo propde articular trés
conceitos: memoria cultural, canone classico e discurso hipoléptico. Memdria cultural, principal conceito desenvolvido por Assmann,
consiste na cristalizagédo de conteudos culturais por especialistas de forma a organizar referéncias temporais, espaciais e identitarias
e perpetuar suas fungbes formativas e normativas. A partir deste processo que uma comunidade desenvolve a imagem de si e
capacidade de ac&o coletiva. As técnicas mobilizadas por especialistas para realizar este processo se divide em dois tipos: repeticdo




ritual e continuidade textual. O primeiro consiste na realizagéo regular de ceriménias que subvertem tempo e espaco cotidiano com
o intuito de circular conteudos culturais e produzir coeséo social e continuidade cultural. A continuidade textual, por sua vez, aborda
como bibliotecas inteiras e novos campos de especializagado do saber humano se desenvolveram em torno da preservagéo, selegcdo
e interpretacdo de grandes textos cultuais. Da fusdo entre o escriba e o sacerdote surge um novo especialista cultural: o
hermeneuta. Este especialista elabora uma hermenéutica cuja primeira fungéo é construir barragens na tradigao textual de forma
que o fluxo de textos se torne um lago canonizado. Canonizagdes séo a selegao e fixagéo de textos modelos, nos quais é vedado
quaisquer acréscimos, alteragdes ou exclusdes. Assim a cultura escrita é retirada do seu contexto cotidiano e adquire a relevancia
que os defines como memodria cultural. A partir do estudo da canonizagéo das duas principais tradigdes textuais da antiguidade, o
Tanakh hebraico e os Classicos Gregos, Assmann procura salientar as diferengas entre os dois. O Tanakh foi canonizado no
contexto de sucessivos colapsos do sistema ritual hebraico, neste caso especifico do judaismo a hermenéutica do canone cumpre
funcéo quase equivalente ao rito e possibilita a continuidade cultural de um povo mesmo depois da diaspora judaica e da destruigéo
dos seus templos. Assmann ilustra este argumento com a passagem Flavio Josefo (Ap. Il 188-189) sobre como gregos e romanos
precisam esperar as datas dos Mistérios para contemplar por alguns dias o conhecimento que judeus desfrutam com plenitude
durante toda a vida através das escrituras e dos ensinamentos de sacerdotes hermeneutas. Os Classicos Gregos, por sua vez,
remontam aos centros helenisticos fora da Hélade, como Alexandria e a Pérgamo, que selecionaram textos modelos que serviam
de base para a instrugéo da elite helenistica privada das instituigdes rituais nas quais a épica, a lirica e o drama eram performadas.
A canonizag&o destas narrativas contribui na continuidade cultural para a elite helenistica e, posteriormente, romana, crista,
europeia etc. Nao so6 textos, mas também periodos histéricos, como o Exodo ou a Atenas de Péricles, sdo juntamente canonizados
como fonte de exemplos a serem emulados na formagéo das elites religiosas e culturais posteriores. Os dois canones, no entanto,
distinguem-se em varios aspectos, especialmente no tratamento do ndo-canénico, bem como em mais discusséo da obra de Flavio
Josefo que dialoga com ambas tradigdes. Nas tradigdes religiosas o ndo-candnico é percebido como herético, condenavel e alvo
de esquecimento, enquanto no classicismo é apenas algo inferior que desaparece com o tempo. O classicismo esta mais aberto a
variagao e incorporagdo ao canone, a partir da mesma estrutura de referéncias e regulados pelos critérios intertextuais de exegese,
emulagéao e criticismo. Assmann explora esta nogao a partir do léxico grego hypolepsis (“retomar um assunto onde outro o deixou”,
“resposta” ou “considerar uma acepgéo ou nogao precedente”, LIDDELL e SCOTT 1996, 1887). A partir dai Assmann desenvolve
a nogao de discurso hipoléptico que acentua a possibilidade de inovagéo, variagéo e criticismo na tradigao e contribui decisivamente
na formulagdo de regras ldgicas na busca pela verdade. Tal processo se enraiza em caracteristicas Unicas da cultura escrita
helénica, como a penetragdo da oralidade e a pratica social de competigdes (poéticas, dramaticas e retéricas) que remontam as
performances rituais e competitivas de cantos homéricos por rapsodos. Por fim, discute-se como este processo definiu o
desenvolvimento da tradigéo classica, de forma geral, e da tradig&o historiografica antiga em particular.

A critica do pensamento platonico nas
"Leis" (355/348 a.C.) sobre as
inovagoes socioculturais da musica no
periodo classico grego

Felipe Nascimento de Araujo
Universidade do Estado do Rio de Janeiro
(UERJ)

Nesta comunicagdo pretendemos através da analise da obra Leis de Platdo abordar a questdo referente das inovagdes
socioculturais na musica helénica que ocorreram partir da segunda metade do quinto século a.C., sendo presentes sobretudo na
cidade de Atenas. Por “inovagdes socioculturais na musica” entende-se um contexto histérico no qual houve uma efervescéncia
cultural no mundo helénico, no qual podemos destacar fatores como a profusdo de tragédias e comédias no teatro grego, a larga
expansdo das competicdes nos grandes festivais publicos e o apice de seu desenvolvimento arquitetbnico (o Parthenon, por
exemplo, construido entre 447 e 432 a.C.). A musica neste contexto constituia parte intrinseca do teatro, pois suas encenagdes
eram musicadas possuindo um coro que cantava em cena. Além disso, também eram comuns as competi¢cdes (agons) musicais,
existindo disputas de varias categorias: entre musicistas em performance solo, de coros musicais completos e cantores. Neste
cenario de efervescéncia cultural, progressivamente foi sendo exigido um nivel maior de sofisticagéo e refinamento dos musicistas,
o que conforme autores como Warren D. Anderson e Eric Csapo teria dado origem a “musica nova”, um novo género musical. Em
conjunto com essas transformagdes, houve igualmente uma acentuada profissionalizagdo dos musicistas no final do século V a.C.
no qual a pratica musical passou a ser identificada como um oficio remunerado em oposigdo a sua pratica complementar na
formagéo do cidadao preconizado na Paideia, o processo educacional helénico. A partir de tal premissa tematica, defendemos em
nossa pesquisa de doutorado que os documentos textuais estariam expondo uma viséo critica da aristocracia acerca dessas




inovagdes socioculturais na musica. Além da questdo da materialidade do texto e do dominio da palavra escrita serem elementos
normalmente relacionados as elites e aos altos estratos de uma sociedade, especialmente nas sociedades antigas, a metodologia
da anadlise de conteudo aplicada ao texto torna possivel a identificagdo de um forte discurso de critica as inovagdes musicais em
nosso documento selecionado, As Leis de Platdo. De modo geral, a obra consiste unicamente em um extenso dialogo no qual sdo
discutidos os parametros essenciais para a construgdo de uma pdlis ideal, a cidade perfeita por exceléncia. Um dos motivos da
escolha de tal documento se deu por conta de suas referéncias a musica, considerada como sendo um dos muitos fundamentos e
principios necessarios para o legislador construir a melhor constituigdo. Os personagens do didlogo s&o: o cretense Cleinias, o
espartano Megilo e o personagem andnimo denominado somente como o ateniense (“athenian stranger” na tradugéo inglesa,
Athenaios no original grego) provavelmente um alter ego do proprio Platdo. Do total de 12 livros que compdem a obra completa, a
musica é referenciada de modo especifico nos livros 2, 3, 6 e 7, nos quais sao abordados temas como: a fungdo educativa da
musica; os critérios para definicdo de uma boa musica; a legislacdo adequada para as performances publicas musicais; critica a
influéncia dos novos poetas compositores; a questao do belo e do prazer na musica; a distribuicdo de magistraturas nos concursos;
entre outros. A critica platénica as inovagbes da nova musica grega se mostra presente em diversas passagens da obra, como
quando Platdo denomina os novos compositores de “cabegas da ilegalidade anti-musical” que ignoravam todos os preceitos
tradicionais do que seria a boa musica, os definindo como “compositores que, embora naturalmente poéticos, ignoravam o que era
justo e legal na musica” (Platdo, Leis, v. 3.700d). O autor Gregory Nagy afirma que Platdo defende que as formas de musica e
poesia situadas em uma era anterior possuiam um carater “aristocratico”, sendo progressivamente “democratizado” pela instituicdo
da polis ateniense através da expanséo do teatro e da consolidagéo do regime democratico a partir da segunda metade do século
V a.C. Desse modo, Platao afirma que as massas populares, o démos, assistindo tais performances se tornariam indolentes,
loquazes e nao-disciplinados por serem expostos a uma musica desprovida dos valores relacionados com a disciplina e a retidao.
Neste contexto, a musica tradicional associada com os valores educacionais da Paideia valorizaria uma contemplagao silenciosa e
disciplinada, pois a audigdo e apreciagdo seriam atributos essenciais para a formagédo de um cidaddo adequado a uma vida plena
e honrada. O démos, conforme as colocagdes expostas por Platdo, ndo saberia distinguir (Pl. Leg. v. 700e-701a) “a diferenga entre
uma musica bela e feia, e em lugar de uma aristocracia da musica nasceu uma vil teatrocracia”. O termo “teatrocracia” nesse
contexto é utilizado para denominar um processo de mudanga do carater da musica que se caracterizaria pela perda progressiva
de seus tragos aristocraticos associados com a nogéo dos “belos e melhores” (kalés kai agathos/agathoi andrés).

Teorias de género e Estudos
Classicos: uma analise da insergao da
personagem Alceste no discurso de
Fedro do Banquete platonico

Fernanda Israel Pio
Universidade de Brasilia (UnB)

Parto da analise de um dos discursos menos trabalhados no Banquete de Platdo, o de Fedro, me atenho especificamente a mengao
da personagem Alceste, que € motivo de desconforto e inquietude entre comentadores sobretudo pelo falo de tratar-se de uma
mulher que morre no lugar do marido e por isso é recompensada com o retorno do Hades e tida como exemplo de virtude. Alceste,
no discurso, tem sua atitude e honras comparadas as de Orfeu e as Aquiles, considerada superior a Orfeu mas nao atinge as honras
do heroi Aquiles. Meu objetivo imediato é responder ao questionamento: “o que essa mulher, Alceste, esta fazendo aqui?”. O
percurso da pesquisa aborda questdes preliminares aos estudos de Platdo, como a ordenagédo dos dialogos e o respectivo
posicionamento do Banquete nessa ordenacao. A investigacao ressalta o carater arbitrario de determinadas pressuposicdes de
intérpretes na leitura do texto platdnico algumas claramente ligadas a visGes especificas da antiguidade classica. Atribuo
exatamente a essas pressuposi¢des, mais do que ao texto platénico, o desconforto e a inquietude de alguns comentadores quanto
a figura de Alceste no discurso de Fedro. Pontuo como pressuposi¢des que envolvem questdes de género e sexualidade, trazidas
para a leitura do texto se relacionam com vieses interpretativos decisivos na andlise do discurso de Fedro. Comentadores
frequentemente partem de pontos como a desvalorizagdo do simposiarca Fedro em decorréncia de sua suposta posigdo de
eromenos num contexto pederastico, o que transparece concepgoes especificas acerca a pederastia, a incredulidade diante de
uma mulher, Alceste, estar no polo ativo de seu relacionamento com o marido Admeto, o que revela concepg¢des também especificas
acerca do casamento e de relacionamentos heterossexuais, e até mesmo a mais ‘escandalosa’ hipétese de uma mulher ter sido
inserida na dindmica da pederastia. Me pergunto se esses pontos revelam mais acerca do texto ou do proprio intérprete. Na
dissertagao tive como referencial tedrico base, sob a 6tica dos estudos de género, para a analise da insergédo de Alceste no discurso
de Fedro, o artigo Gender: a useful category of historical analysis de Joan W. Scott (1986). A sistematizagcdo proposta por Scott




(1986), a partir da definicdo de género, permite considerar o texto platdnico por este angulo, identificar e dirimir diversos equivocos
comuns entre os comentadores, como o a ja citada suposta inser¢do de Alceste num contexto de pederastia. Certamente ha muito
mais a ser investigado neste ponto, no entanto, algum progresso foi obtido tanto do ponto de vista da andlise de diversas
interpretagdes anteriores bem como na proposi¢éo de diferentes e quem sabe novos questionamentos e perspectivas. Do trabalho
de dissertagdo ficou também a convicgdo de que qualquer estudo histérico, filoséfico ou filolégico da Antiguidade que pretenda
ignorar a dimensao de género tendera a incorrer em equivocos semelhantes aos que diversas interpretagdes da recepgéo da figura
de Alceste no Banquete de Platao nos revelaram. A investigagédo agora se desdobra numa tentativa de explicitar como as dimensdes
interpretativa e valorativa do género e da sexualidade, impregnadas no intérprete, na cultura e variaveis no tempo e no espago
interferem na leitura deste e de outros textos antigos. Pretendo ressaltar a importancia de abordar essa problematica de género em
filosofia antiga e nos estudos classicos como uma questdo metodoldgica, uma categoria de analise, e buscar instrumentos que
permitam sistematizar modos de aplicagéo de teorias contemporaneas de género na compreensao de textos antigos e na andlise
critica de leituras pregressas. Para empreender tal investigagdo me aproximo de uma bibliografia que aborda questdes de género
na antiguidade e modos de aplicagéo de teorias de género contemporaneas para o mundo Antigo, tendo como um importante
referencial o artigo Sexe, genre, sexualité : mode d’emploi (dans I'’Antiquité) de Sandra Boehringer (2005) uma vez que aborda
pontos centrais para a condugédo de uma analise que seja consciente da tendéncia de naturalizagéo da propria arbitrariedade, ou
seja, de considerar comportamentos préprios ou comuns em determinada sociedade como leis naturais e universalizar
comportamentos que sao socialmente construidos. Outro importante referencial teérico desta fase é Claude Calame principalmente
seu artigo Interprétation et traduction des cultures (2002), por tratar de questdes de método de ‘tradugéo transcultural’ que significa
basicamente empreender um confronto entre dois conjuntos distintos e organizados de representagéo cultural. Boehringer (2005)
aponta como interesse real da histéria do género reintroduzir o cultural onde nosso olhar introduz, equivocadamente, o natural,
onde colocamos categorias totalmente anacrénicas e este € caminho que pretendo trilhar, durante o doutoramento no ambito dos
Estudos Classicos.

Socrates e sua relagdo com a sofistica
prodiciana

Franciele Vaz de Souza
Universidade Estadual Paulista (UNESP)

Perscrutar as origens do pensamento ocidental sem analisar as bases filoséficas significa deter-se numa analise rasa do nosso
proprio fundamento. Porque pensamos como pensamos, ou agimos como agimos? Para tal, remetemos a Grécia Antiga e aos
saberes — sobretudo platénicos — sobre o que é a vida e a metafisica que estava sendo construida e incrustada nos pensares
humanos. A origem filoséfica foi entremeada de contrapontos e o mais célebre dele foi a dicotomia vigente entre sofistas e filésofos.
Pensadores que tinham circunscritos em sua etimologia a palavra grega sophos — ou sabedoria —, ou seja, homens sabios que
debateram entre si, e desse conflito saiu como vencedor os escritos que chegaram intactos até nos: os filésofos, através das obras
platénicas. E muito claro que Platdo procurou fazer a cisdo entre tais pensadores. Ambos, filésofos e sofistas, centravam o homem
em suas investigagdes, mas o filésofo, segundo Platéo, era propulsor da verdade, enquanto o sofista ndo passava de um charlatao
submerso na mentira e no interesse por dinheiro e por jovens. Assim como Sécrates € julgado por corromper a juventude e aos
deuses cometer impropérios, vemos o mesmo trato, por exemplo, com o sofista Prodico, de Ceos. Igualmente julgado pelo seu
suposto ateismo e por corromper juventudes. E, ao nos deparar com tais semelhangas nado é tdo descabido aproxima-los. Em que
medida podemos relacionar os pensares de Sécrates e Prodico? Para tal, investigaremos na presente pesquisa a insergéo de
Prédico nas obras de Platdo, bem como n’A Escolha de Héracles, célebre discurso do sofista de Ceos, reproduzido e escrito por
Xenofonte. E comum decretar as diferencas tdo bem delimitadas entre sofistica e filosofia. Para além da retérica e da cobranca que
os sofistas demandavam, os filésofos eram postulados como investigadores da verdade, a qual, por sé-la transcendental, abarcava
todas as circunstancias possiveis, pois, uma vez transcendental era, também, eterna. Os sofistas, pelo contrario, consideravam a
contingéncia, e, por conseguinte, eram delineados como meros relativistas. Porém, na maneira como Platdo escreve é possivel
encontrar uma série de incongruéncias que mais aproximam o Sécrates da sofistica do que o afasta. A hipdtese é detidamente
encontrada em diversos trechos que sdo fomentados, por exemplo, por Sécrates se orgulhar de ter tido contato com a sofistica de
Prodico e sua habilidade com a orthotés onomaton (corregéo das palavras). Posicionemos, assim, Sécrates como um filésofo que
usufruiu da influéncia sofistica, ndo sé por dividir o mesmo espago e periodo histérico, mas como uma escolha espontanea do
fildsofo em aproximar-se — seja por curiosidade, respeito ou admiracdo — da sofistica prodiciana. Abarcaremos, pois, a influéncia




da sofistica sobre a filosofia de Socrates, mas ha pensadores como André Laks e Glenn Most que classificam Sécrates como
participe da sofistica, ao lado, inclusive de Prédico. Se Sécrates sofre interferéncia ou é participe da sofistica, € necessario, antes,
resguardar as peculiaridades dos mesmos, como, por exemplo, o fato de sé-los itinerantes, portanto, estrangeiros. Estrangeiros
que comegaram a possuir o respaldo de Péricles para adentrar na cidade. Sabe-se bem que a democracia grega era excludente a
estrangeiros — além de mulheres e escravos. Pessoas que eram consideradas barbaras e, portanto, desprovidas do direito de serem
cidadaos e afetarem no modo de vida de quem ali nasceu e viveu. Na condigao de estrangeiros, logo, de ndo-cidadaos, os sofistas
influenciavam de forma indireta: com seus ensinos de retérica direcionados aos jovens, os mesmos adentravam em assembleia e
defendiam seu ponto. Como também diretamente: muitos sofistas mediavam os interesses das cidades-estado na categoria de
diplomata, como é o caso de Prddico. A retérica eximia de Socrates, portanto, pode ter vindo da inser¢do de um sofista em sua
vida intelectual. A facilidade de Sdcrates em converter a discusséo ao seu favor, e mesmo de encantar (Carmides, 157c), ndo &
fruicéo sofistica, apenas. Ignorar o que o proprio Platdo tem a dizer sobre essa relagao seria um dualismo arido e superficial. Assim,
estudar os contributos de Prodico ndo sé para a filosofia socratica, mas, sobretudo a moralidade subsequente é primordial. A
Escolha de Héracles, de Prédico, mostra um dilema moral que teve impacto ulterior, extraido de um diplomata, retérico, mestre e
sofista, que deve ser considerado e resguardado em sua pertinéncia tanto quanto fizemos com Platdo.
Afinal, Sécrates teve um arduo trabalho intelectual para delimitar: isto, e ndo aquilo, é filosofa, ou seja, a filosofia ndo tem correlagao
alguma com a sofistica. E a pergunta que fazemos, justamente, é: até que ponto elas nada possuem em comum?; em nenhum
ponto elas se entrelagam? Sem a discussdo com a sofistica dificilmente teriamos a filosofia tal como conhecemos, ja que a filosofia
é feita em pares, sejam eles opostos ou similes. Assim ela o era, assim ela ainda o é.

Amor e danagao, desejo e liberdade: o
mito de Medeia por Jocy de Oliveira
(Desdobramentos)

Francisca Luciana Sousa da Silva
Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG)

Propomos, nesta comunicagéo, discutir a instancia poética de um drama incansavelmente revisitado. Um mito lido e traduzido como
simbolo de resisténcia, de um lado; um discurso pautado em crises e aporias de carater ciclico, do outro. Costurando mito e discurso,
uma musica que atravessa diferentes tempos e espagos. Em Kseni — a Estrangeira (2005-2007), Jocy de Oliveira parte do mito de
Medeia para falar de amor e de perda, suas conquistas e seus efeitos colaterais, desejo e liberdade. Do fragmento a nova
composicao, ela trata de questdes, a época da montagem, bastante urgentes e que seguem em pauta. S&o elas: a guerra, o
terrorismo, os deslocamentos forgados, a exploragéo da terra, a violéncia com e a violagdo do outro. A multiartista langa luz a
condigdo de estrangeira da personagem Medeia tomando como referéncia o mito e suas relagdes com o mundo contemporaneo.
Em cena, a palavra da lugar ao gesto, que, por sua vez, faz ecoar outros tantos estranhamentos: deslocamento, exilio, expatriagao,
exclusdo. Trata-se de uma das nove 6peras da artista que abordam a figura feminina e seus valores, um resgate do mito de Medeia
sob um angulo politico da mulher desterrada, cuja poténcia poética reside na tenséo verbo-corpo-imagem atravessada pela musica.
E se ela nao tivesse chorado, partido, feito o que fez por aquele homem? E o tema de um dos mondlogos da video-6pera analisada:
"Who cares if she cries?" O aparato metodoldgico exercitado envolve teoria da tradugao e da performance, considerando, entre
outros  conceitos, o de reescritura mitolégica e transmotivacdo, propostas por Samoyault  (2008).

O que significa separar pela razao?
Uma discussao em torno da separagao
da substancia na Metafisica Z de
Aristoteles

Francisco Messias Candido de Medeiros
Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG)

Sabe-se que Aristételes deu muita importancia ao tema da substancia na Metafisica, afirmando que ela é o primeiro sentido do ser
(Metaph. 1028a 13-15). Os livros centrais da obra, a saber, Z, H e © constituem o chamado nucleo duro da “filosofia primeira” e
trazem o denso aprofundamento do filésofo acerca da substancia e seus desdobramentos. O livro Z é um dos livros mais complexos
desse bloco, sendo de toda Metafisica, e, diria, talvez o mais dificil. Esta comunicagao, portanto, visa discutir algo bastante pontual
que aparece ja no primeiro capitulo do livro Z, a saber, a separagéo da substancia (ousia) que justifica a prioridade temporal,
mencionada por Aristoteles em Metaph. 1029a 32-34. De fato, Aristételes afirma que a substancia é anterior/primeira (préton)
segundo a definicdo (logd), ja que na definicdo das demais categorias se inclui, necessariamente, a definicdo da substancia; &
anterior também segundo o conhecimento (gnései), pois no conhecimento das demais categorias é necessario, em primeiro lugar,
o conhecimento da substancia. Do mesmo modo, ele afirma que a substancia é primeira no tempo (chroné) pelo fato de ser a Unica
das categorias que é separada (chériston) (ou separavel?). Assim, o intuito desta comunicagéo, que constitui o escopo da pesquisa




em andamento, é discutir acerca de tal separagéo, que nao foi explicada por Aristételes nesta passagem. Dado que o tema da
separacao e da prioridade é recorrente em outros contextos aristotélicos e, considerando que na passagem em questéo Aristoteles
discorre sobre prioridade (préton), pretende-se, assim, levantar pontos de discussao sobre alguns tipos de prioridade relevantes
como, por exemplo, prioridade ontoldgica e légica, préprias da substancia. Com efeito, Aristételes ndo nega que a substancia detém
uma prioridade ontoldgica, entenda-se, que a substancia existe independentemente dos seus acidentes (symbebékos). Isso,
contudo, nao significa dizer que Aristételes concebesse as substancias sensiveis como “sem acidentes”. Mas, ao contrario, elas
tém acidentes, isto porque, toda substancia sensivel tem grandeza e se tem grandeza tem tamanho, peso, dimensdes e, portanto,
constitui acidentes per se da substancia. Pseudo-Alexandre, comentando essa passagem, ja observara que a substancia nunca
pode existir separadamente das outras categorias, ja que nunca existe uma, entre as substancias sujeitas a geracado, que seja
privada de qualidade ou quantidade ou de caracteristicas semelhantes. Alguns intérpretes associam o aspecto da separagéo da
substancia, como “separagéo ontolégica”, com a prioridade segundo a natureza e a substancia (kata physin kai ousian) de Metaph.
A 11, 1019a 1-4. Nessa passagem esta dada a prioridade ontoldgica no sentido de que algo pode existir sem outra coisa, mas esta
coisa ndo pode existir sem aquela. E Aristoteles ainda afirma que Platdo se utilizou de tal método. Os intérpretes que defendem a
prioridade da substancia, em termos de condigdo de existéncia, utilizam tal passagem para corroborar a ideia da independéncia
existencial, assim como, para justificar o tipo de separagéo da substancia sem incorrer, contudo, no absurdo de conceberem
substancias sensiveis independentes, entenda-se, sem acidentes. Além disso, a prioridade logica constitui também um ponto de
interesse na pesquisa, dado que, compreendé-la pode esclarecer a separagéo da substancia. Tal prioridade, por um lado, parece
ser a que Aristételes menciona como sendo segundo a definigéo (logé). Por outro, parece ndo se confundir com a definicdo, dado
que, considerando o que ele dira na sequéncia de Z, a definicdo expressa a esséncia que, por sua vez, tem a ver com a forma
(eidos). Cabe, portanto, explicitar em que se diferencia a prioridade ontoldgica (e, consequentemente, a separagao ontologica) da
prioridade logica (e, consequentemente, a separagao légica), pois ambas dizem respeito a mesma nogao, isto €, a substancia. De
posse da analise do texto de Metafisica Z, e de qual a verdadeira substancia nomeada por Aristételes, pretendemos levantar uma
resposta plausivel para a separagdo que nao ficou explicada pelo Estagirita. Pretendemos elucidar que tal separagdo possa ser
uma separacgao pela razdo (kata ton logon). Seria problematico dizer que a separagéo, que nao ficou explicada em Z 1, seja uma
separagao ontoldgica, diga-se, ao modo platénico como Aristételes entende. Tentaremos, assim, responder a questdo: o que
significa separar pela razéo se tratando da substancia entendida como forma? Para corroborar essa hipétese de trabalho,
discutiremos, especificamente, duas passagens no corpus: a primeira em Fisica Il, 193b 31-35 e a segunda em Metafisica H 1,
1042a 26-31. Apoiados pelo texto do filésofo e pelas leituras secundarias dos intérpretes, queremos abrir a densa discussdo em
torno do livro Z da Metafisica, assim como, sobre o tema da separagéo da substancia.

Filosofia, conocimiento y politica en el
Eutidemo de Platon: una lectura a
partir de las criticas de Isocrates

Francisco Villar
Universidad de Buenos Aires (UBA)

En mi tesis de doctorado estoy trabajando en una lectura integral del Eutidemo

como réplica al ataque que Isécrates lanza a los socraticos en Contra los sofistas y Encomio de Helena, en donde estos son
retratados como unos maestros fraudulentos con dos rasgos destacados: (a) uno metodoldgico, el cual consiste en una
interpretacion eristica de la refutacion socratica; (b) otro doctrinal, consistente en su propuesta de fundar nociones claves del ambito
practico, como felicidad, virtud y justicia, en propuestas epistemoldgicas robustas con eje en el concepto de conocimiento. Ambos
elementos son condenados: si a la metodologia disputadora se la considera inutil e incluso dafiina para la educacién de sus
discipulos, desde el punto de vista doctrinal se los denuncia por sus descomunales promesas y por errar en la determinacién de los
fines de la instruccién, completamente alejados, a juicio de Isdcrates, de las ensefianzas provechosas para la participacion
ciudadana y la vida en comun. Las criticas sirven, por supuesto, como contrapunto al propio programa educativo de Isdcrates, el
cual se propone inculcar en sus alumnos la formacién de una opinién razonable y el empleo util, oportuno y efectivo de la palabra
en el marco de deliberaciones comunitarias. En oposicién a una serie de especialistas que a partir de la segunda mitad del siglo XX
realizaron una lectura descontextualizada del Eutidemo, propugnando por hacer de Eutidemo y Diosodoro, los interlocutores
eristicos de Socrates, dos tipicos sofistas del siglo V a. C., mi investigacién opta por acercarse al didlogo partiendo de una hipotesis
clasica que propone leer al Eutidemo en el marco de las tensiones intra-socraticas abiertas por los discursos de Isécrates: la eristica




de la cual Platon busca distanciar a su Socrates en el Eutidemo se ajusta a la dialéctica refutativa extrema que practicaron el
socratico Euclides de Mégara y sus allegados megaricos, no a las practicas discursivas de la primera sofistica. La incorporacion del
critico innominado de la filosofia del epilogo del dialogo (304d-307c¢), quien critica a Sdcrates por prestarse a conversar con estos
grotescos charlatanes, termina por cerrar el cimulo de supuestos necesarios para esta interpretacion del dialogo: es el peligro de
difamaciones como la de Isécrates lo que explica la necesidad de un didlogo centrado en distinguir las distintas posibilidades de
uso de la argumentacion dialéctica vinculada al circulo socratico. Dicha lectura, no obstante, hace foco solo en el elemento
metodoldgico del ataque de Isécrates, perdiendo de vista la posibilidad de entrever en el Eutidemo también una réplica a la critica
que impugna el nexo entre filosofia, conocimiento y accién. En efecto, sumado al trabajado contraste con el cual Platéon retrata a
Socrates y los eristicos sirviendose de patrones de argumentacion similares en apariencia pero con fundamentos, métodos y fines
por demas divergentes, los dos modelos de exhortacion a la filosofia y el cuidado de la virtud elaborados por Sécrates junto a Clinias
(278e-283b y 288d-293a) constituyen una demostracién pormenorizada de los supuestos tedricos de corte intelectualista criticados
por Isocrates. Alli, ciertamente, Platon no sélo reafirma la intrinseca conexion entre filosofia, conocimiento y felicidad, sino que
también sienta las bases de la necesaria conduccion de los asuntos politicos que le correspondera a quienes posean el saber capaz
de hacer provechosas, utiles y buenas todas las cosas relativas a la accién humana, preanunciando asi desarrollos claves de su
pensamiento posterior. El presente trabajo es una presentacion de la linea de investigacion de mi tesis de doctorado, ya en fase de
escritura, a partir de la hipotesis especifica recién descripta, segun la cual el contenido de los protrépticos del Eutidemo también
deberia ser leido en el marco de la respuesta a Isdcrates. El trabajo posee tres partes. En la primera establezco los supuestos
necesarios para la inteligibilidad de la lectura propuesta en la tesis, principalmente en lo que respecta al ataque general de Is6crates
y al particular de caracter doctrinal. En la segunda hago una reconstruccién de los desarrollos tedricos de los modelos protrépticos,
analizando los dos argumentos que Sécrates elabora con Clinias: en primer lugar, aquel (278e-283b) que partiendo del
indeterminado deseo de ser felices y de que las cosas nos salgan bien, establece la necesidad de aspirar a la sabiduria, Unico
modo de emplear con correccion los bienes disponibles para el hombre; en segundo lugar, aquel (288d-293a) que partiendo de la
necesidad de filosofar, identifica a la politica y al reinado como el saber capaz de lograr tal propésito, investigacion que culmina, no
obstante, en la aporia respecto del contenido especifico de tal conocimiento. Finalmente, analizo la invectiva final al perfil intermedio
del critico innominado de la filosofia (305¢c-306c), descrito como “el limite entre el filésofo y el politico” (305c), elemento clave para
la comprensién del caracter integrado de la filosofia y la politica elaborado en los protrépticos y la réplica de Platén a Isécrates.

La providencia in disguise:
declamacioén, retérica y filosofia en
Séneca

Genaro Valencia Constantino
Universidad Panamericana (UP)

El “didlogo” o “tratado” sobre la providencia, aunque aun no se saben con certeza las motivaciones de su composiciéon —tanto por
su mutilada transmision como por la tematica que aborda—, es una de las obras de Séneca que menos ha merecido atencién en
comparacion con las epistolas o los restantes dialogos filoséficos. Con una lectura rapida, es claro que este tratado no habla, como
su titulo reza, sobre la providencia divina como contraparte del hado, sino sobre la teodicea; tan sélo por el titulo con que era
conocido en la antigliedad, de acuerdo con Lactancio (inst. 5, 23), quare bonis viris multa mala accidant, cum sit providentia, es
posible advertir que el tema principal que interesaba era la justicia de dios, dejando completamente de lado la cuestion de si el hado
influye en las acciones de los hombres y la responsabilidad que éstos tienen por sus actos. En el Bril's Companion to Seneca, R.
Scott Smith da cuenta de las diversas opiniones sobre la composicion y datacion de esta obra, entre las que, por ejemplo, se halla
(2000) quien afirma que Séneca escribié este opusculo casi como mero consuelo a sus problemas debidos,
probablemente, al periodo en que fue exiliado de la corte de Nerén. Es pertinente intentar dilucidar este aspecto a fin de enmarcar
este escrito senecano en un género literario que sea apropiado por su composicién, por su tematica y por la época en que se
escribid —a saber, el periodo inicial del principado en que, por lo demas, los limites discursivos entre didlogo, declamacion y discurso
forense parecian desdibujarse—, pues adscribir toda obra de un filésofo al ambito de la filosofia se antoja una salida muy simple, de
modo que la cuestion se antoja imperante en este analisis. Por otra parte, Quintiliano da noticia de los temas controvertidos de
donde se puede extraer abundante material para “disertar”: nam quee potest materia reperiri ad graviter copioseque dicendum magis
abundans quam de virtute, de re publica, de providentia... (inst. 12, 2, 38). Recuérdese que para la época de Quintiliano (que
coincide con el akurj de Séneca), el ejercicio de la retorica, como parte de la oratoria forense, habia ido quedando en desuso por el
gradual cambio de régimen juridico durante el principado, de suerte que cuando Quintiliano habla de esos temas como materia para




disertar (dicendum) se refiere, en particular, a que los ejercicios declamatorios, atestiguados ya por Séneca el Viejo en sus
controversias y suasorias, podian tomar como argumento dichas tematicas; el hecho de que la providencia se enumera entre ellas
puede resultar esclarecedor en cierto sentido, pues la influencia de esta practica de ejercicios meramente retéricos, sin duda
conocida por Séneca hijo, y la mencién de la providencia como tépico de discusién, podrian ser elementos decisivos para justificar
la composicion y motivacién del texto, cuya transmision manuscrita también invita a considerar su interpretacién ajena a los escritos
morales del filésofo cordobés. Ahora bien, en esta propuesta quiero plantear la hipotesis de que Séneca redacto el texto, si utilizando
un tema importante para su sistema filosofico respecto de la vida beata y la tranquilidad del alma (la ataraxia estoica) ante las
adversidades que la providencia divina pone a los hombres, pero como un ejercicio con pretensiones declamatorias y retéricas.
Resulta una oportunidad para reflexionar sobre la metodologia y la suma de los elementos necesarios para acercarse a un texto
antiguo.

Mundo, espago e lugar: uma critica a
teoria dos dois mundos atribuida a
Platao

George Matias de Almeida Junior
Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG)

Argumentamos contra a interpretagé@o da “teoria dos dois mundos” (T2M) imputada a filosofia de Platdo. A diferenciagéo entre doxa
e epistéme no final do livro V da Republica ndo promove uma separagéo de duas totalidades ou dois mundos opostos, 0 mundo
inteligivel e o mundo sensivel. A partir da analise dos livros V, VI e VII da Republica e do discurso no Timeu sobre a geragéo do
késmos (27¢-40d) e sobre o terceiro género, o “espago” (khéra) (47e-61c), mostramos que a T2M se choca contra a postulagdo da
unidade do kdsmos e as reflexdes platdnicas sobre t6pos e khéra em ambos os dialogos. A analise dos significados de “mundo” e
de “lugar/espago” renovara algumas questdes inerentes a teoria das formas inteligiveis e um esbogo da histéria da teoria dos dois
mundos mostrara de que modo essa interpretacéo foi projetada sobre a filosofia de Platdo. A difundida interpretagcéo da “teoria dos
dois mundos” ndo corresponde a esséncia do pensamento de Platdo, ao contrario do que se acredita. Essa interpretagdo nédo
pressupde uma consideragao satisfatéria do que significa “mundo” propriamente e se choca contra uma analise mais detida da
filosofia dos diadlogos, ndo apenas contra a ontologia e a epistemologia das obras, mas contra os principios basicos da cosmologia
e da topologia platonicas. De saida, sera crucial um estudo sobre as defini¢cdes, as origens, os pressupostos e implicagdes da teoria
dos dois mundos pois, apesar da disseminagdo da interpretagdo, podemos notar vaguezas, incoeréncias e lacunas em seus
pressupostos e métodos usuais de analise. Apresentamos e discutimos as criticas ontoldgicas-epistemoldgicas dirigidas a
interpretagdo dos dois mundos feitas por G. Fine, F. Gonzalez e M. Marques, entre outras, as quais somos favoraveis, e propomos
que esse viés seja enriquecido pelo estudo dos conceitos (assim como as metaforas e as imagens) de “mundo” e de “espaco/lugar”.
Recolocamos as questdes sobre o que é a teoria dos dois mundos, o que é mundo e o que é lugar/espago, para mostrar que,
apesar da histéria da teoria dos dois mundos e de sua ampla aceitagdo entre os estudiosos, imagens e conceitos fundamentais do
pensamento platénico explicitos nos livros centrais da Republica e no Timeu contrariam frontalmente a suposi¢ao da existéncia de
dois mundos separados e opostos. Destacamos em especial o principio da unicidade do késmos e a teoria do lugar/espago em
Platéo, cuja andlise ilustrara nuancas cruciais na nogéo de “separag¢édo”, que o d&mbito do devir e da sensibilidade nao é irreal ou
menos real e que a ontologia platdnica mantém um principio unificador no qual a heterogeneidade dos géneros ou dos topoi sensivel
e inteligivel é afirmada num contexto dialético de reconhecimento das complexidades e integragdo das diferengas entre o que
aparece e o que é inteligido. A partir disso, contra a opinido predominante, defendemos a ideia de que ndo ha dois mundos na
filosofia platénica, e sim dois (ou mais) aspectos ou eventualmente graus de determinacdo distintos de um Unico mundo.

A digressao filosoéfica da Carta Sétima
e sua relagdo com os Dialogos de
Platao.

Henrigue Gomes Guimaraes
Universidade de Brasilia (UnB)

Das obras de Platdo catalogadas por Trasilo, recebemos uma coletanea de treze cartas. Dentre elas a Carta Sétima é a mais
interessante e de valor inestimavel, pois, se essa carta é auténtica, estamos diante talvez do unico de seus textos sobreviventes
que expressa uma posigao tardia (Platdo teria por volta dos 75 anos em 353 a.c) e em que Platdo se posiciona de forma “direta”
(como personagem epistolar) e em primeira pessoa sobre suas viagens e envolvimento com a politica grega e com Dionisio I,
governante de Siracusa. Na digresséo da Carta Sétima (341 c-d, 344 d-e) Platdo faz uma descrigao do método filoséfico e do limite
dos discursos, sejam escritos ou falados, para se comunicar o “metafisico”, ou para expressar a ocupagao séria do filésofo com o
conhecimento deste. A digressdo aparece no meio do percurso biografico e ético-politico das relagdes de Platdo com a Sicilia e
mais especificamente se reporta ao evento da produgéo, por parte de Dionisio, jovem governante de Siracusa, de um tratado
pretensioso sobre a filosofia de Platéo, visando assentar suas ‘doutrinas’, mesmo tendo conversado de fato apenas uma vez com




este sobre tais assuntos. Platdo na digressao nos faz repensar o conhecimento filoséfico enquanto um corajoso e dificil esforgo de
constante e disciplinada busca do saber e do viver melhor. Criticando o escrito do tirano Dionisio, preso a falsas nogdes e pretensdes
de fama ao compor sobre os principios supremos da realidade como se ja soubesse o maximo acerca dessas coisas, Platdo
encaminha uma critica do saber superficial da escrita (e da linguagem) — e por extensdo, uma consideragdo acerca do
conhecimento dos seres em geral e em sua totalidade. Nesse momento Plato procede a uma discussdo acerca das instancias que
participam no conhecimento de qualquer um dos seres. Esse saber filoséfico sobre os fatores do conhecimento dos seres é também
saber sobre as dificuldades de acessar a realidade da natureza e da virtude (do que é Em Si Cognoscivel e Verdadeiramente é —
o que nos lembra das Formas) e s6 se constitui como resultado de um esforgo, num modo de vida ao “esfregarmos” uns contra os
outros, em convivio de pesquisa e em perguntas e respostas: 1. o Nome, 2. a Definigéo, 3. a Imagem e 4. Inteleccdo na Alma. Essa
‘dialética’ produz (de repente ou inadvertidamente) uma chama auto-movente que ilumina como um "insight" o 5. o Objeto do
conhecimento em si. O artigo perpassa esses elementos fundamentais, posicionando-os principalmente na confrontagéo de sua
critica a escrita, tentando esclarecer principalmente a natureza desse possivel insight nas “Formas”. O que a digressé@o nos diz
sobre a tarefa de educagéo da habilidade filoséfica e seu modo de vida? Visamos esclarecer, rastrear e harmonizar essa posigédo
com a escrituragdo dos Dialogos. A partir da caracterizagdo mais precisa do conteudo e estilo da digressao, sua importancia e a
centralidade [no “método dos cinco”] também nos Dialogos, poderemos colher resultados que permitam pensar os sentidos da
metafisica em Platdo. Estariamos diante da possibilidade de extrair da digressédo elementos de compreenséao de sua filosofia e por
conseguinte sua “metafisica”? Vemos a filosofia ali esbogada como uma metafisica reflexiva, enquanto método, enquanto
pragmatica de pesquisa e produgéo de "insights”, numa busca (orientagéo) — um conhecimento dindmico que se relaciona com uma
experiéncia ndo proposicional com o real. A Carta nos guiaria mais na dire¢cdo dos Dialogos enquanto agenda e conjugacao de
métodos para o conhecimento do que propriamente em dire¢do a uma ‘doutrina’ ou posigédo fortemente dogmatica (estatica e
sistematizada) de Platdo. Num saber flexivel, plastico, as Formas sao utilizadas (e expressas) de modo novo em determinada
situagdo dramatica, essa habilidade conjuga conhecimento e aplicagdo plastica numa situagdo — e ndo simples decorar fixo de
proposicdes. Também o futuro governante precisara se acercar de uma tarefa continua, desenvolvendo uma habilidade de lidar
com questdes de toda ordem, (com saberes acerca de todos os seres) que acabem por entrar em relagdo com a cidade. S6 assim
estara pronto para enfrentar as adversidades e novos problemas (que sempre existirdo). Justifica-se metodologicamente a
importancia de tentar rastrear as “posi¢des” da Carta com “as posigdes” nos Didlogos para desnovelar melhor o debate que a cerca.
A Carta é uma encruzilhada viva para o coragdo do debate entre politica, escrita e metafisica em Platdo, nos revelando tragos
marcantes das origens do pensamento ocidental — € uma relativamente longa, dificil e extremamente interessante passagem sobre
0 assunto-ocupagao e natureza da filosofia — o Unico lugar onde Platao fala sobre filosofia para nés “out of his own mouth”. Tentando
assinalar em poucas paginas a esséncia de sua filosofia, acaba nos langando até hoje questdes atuais que envolvem nossa
formagéo e contexto (légica, linguagem, ontologia, culturalismo) no que tange ao que é e como é possivel o conhecimento filoséfico.

O conflito entre razao e paixao em
Medeia sob a perspectiva da teoria
aristotélica das paixoes

Jeam Carlos Andrade Lopes
Universidade Federal do Para (UFPA)

Aristételes, na Etica a Nicémaco, ao buscar a definigdo da virtude, considera que se na alma existem trés espécies de coisas (as
paixdes, as faculdades e as disposi¢des de carater), ela, a virtude, deve pertencer a uma delas. Em sua investigagéo, primeiramente
designa por paixdes “os sentimentos que sdo acompanhados de prazer ou dor” (1105b20); por faculdades, a capacidade de sentir
tudo isso; e por disposigdes de carater, as posigdes que temos em relagao as paixdes. Ao darmos enfoque as paixdes, define-a em
negacgao: a) ndo € vicio nem virtude; b) ndo somos louvados nem censurados por elas; o que se conclui € que sé podemos ser
julgados por nossas escolhas, e ao falarmos em paix&o, falamos em mover-se, em ser movido por algo que independe de nossa
vontade. Mas as virtudes s&o adquiridas pelo exercicio, elas ndo surgem em nés naturalmente. Sao, ao invés, resultado do habito,
da mesma maneira que na arte: um individuo sabera se € bom ou ruim em tocar lira, se praticar essa atividade; se um arquiteto for
bom, o sera se construir bem, pois se n&o fosse assim, “ndo haveria necessidade de mestres, e todos os homens teriam nascidos
bons ou maus em seu oficio” (1103b10-15). Ainda na Etica a Nicobmaco, Aristoteles define a virtude moral como uma disposigéo
de carater relacionada a um meio-termo, que se localiza entre dois vicios, um caracterizado pelo excesso e outro pela falta. Em
geral, os prazeres e as dores podem ser sentidos em excesso ou em menor propor¢gao, mas quando em demasiado, tornam-se
males. Dependera de um principio racional, proprio daquele individuo dotado de sabedoria pratica, mediar e as sentir de maneira




apropriada, pelo motivo e maneira convenientes. Porém, vale ressaltar que nem toda acéo e paixdo admite uma mediania. O ato
que em si mesmo implicar maldade, como o adultério, o furto, o assassinio, ndo pode haver retiddo, somente o erro, “porque, de
qualquer forma que sejam praticadas, sdo mas” (1107a20-25). Seria absurdo, portanto, tentar encontrar um meio-termo, seja em
atos injustos, como em paixdes, tais quais despeito, despudor, inveja. Partindo desse ponto, como poderiamos interpretar a agao
de Medeia sob a teoria aristotélica das paixées? Em Euripides, Medeia mostra-se ao mesmo tempo movida pela dor e afastada de
todo bom senso ao planejar, meticulosa e refletidamente, cada etapa de seu plano de retaliagdo. Euripedes traga a psicologia de
Medeia, tal qual a de alguém tiranizado por paixdes. Tomada pelo desejo de vinganga, ao descobrir a infamia do esposo, que
pretende novas nupcias, ela ndo titubeia em assassinar, por envenenamento, Creonte e sua filha, Glauce, noiva de Jasdo. No
entanto, este ato ndo ameniza o 6dio ao marido traidor. Adoecida pelo amor que ainda nutre por ele, executa o ato mais extremo:
o assassinato dos proprios filhos como forma de redencgéo a seu sofrimento. Se analisarmos a obra tendo como base a teoria das
paixdes de Aristoteles, podemos interpretar que a personagem, ao cometer o assassinato de seus filhos, foi movida pelo desejo de
vingar-se da desonra causada por Jasdo ao deitar-se no leito com outra mulher. Medeia quer, a todo custo, fazé-lo pagar o ultraje,
pois todas as suas agdes, ao trair o pai e sua casa, foram em véo, diante da atitude de Jasdo. De acordo com Ferreira (1997, p.
68), o ato de infidelidade seria visto como compreensivel, a luz da sociedade grega antiga, se a unido com Medeia tivesse sido
estéril. Entretanto, a princesa lhe havia dado dois filhos, o que tornava a traicdo imperdoavel. Quando Jas&o, um individuo guiado
por bens materiais, diz ndo ter se casado com a filha de Creonte por amor, mas por desejar uma descendéncia de sangue nobre a
fim de assegurar um futuro melhor para si, a ideia do filicidio comega a criar raizes na protagonista. E entdo que encontra uma
motivagdo mais profunda, a destruicdo da descendéncia, ja que ela constitui para o homem o pior dos sofrimentos (v. 816). Se
pensarmos o filicidio perpetrado por Medeia como a culminancia dessa obra, compreende Castro Filho (2016, p. 74) que a forma
tragica do saber se afirmara antes na mulher, na paix@o e no corpo, que reinariam como a “grande raz&o” na personagem, do que
no homem, na racionalidade, ou na alma. Isso porque, o feminino era pensado pelos gregos antigos relacionado aos afetos e a
desraz&o, e em Medeia temos o império das paixdes. Quando as criangas, que até entéo, estavam dentro do palacio, voltam a
cena para beijar o pai (v. 894), Medeia e as mulheres do Coro se emocionam e comegam a chorar. Enquanto Jas&o pensa que o
motivo do choro é pela retaliagéo, a narrativa mostra-nos que Medeia sofre com a decisao que tomou. Nos passos posteriores, a
personagem sente que a vinganga exige um preco muito alto: “Ai! Ai! Que hei-de eu fazer? O animo fugiu-me, mulheres, desde que
vi 0 olhar limpido dos meus filhos!” (v. 1042). Anuncia a primeira mudanga de planos, seguida de uma inesperada afirmacao “Nao,
eu nao seria capaz. Deixa-las ir, as minhas decisdes anteriores. Levarei desta terra os filhos, que sdo meus” (v. 1044). O sofrimento,
a insisténcia na beleza das criangas e as interrogagdes, marcam a luta em seu espirito e, “ao refletir sobre as consequéncias do
seu ato, Medeia pressente que a vinganga ndo merece tanto sofrimento e parece lucidamente decidida a levar os filhos consigo
para o exilio” (FERREIRA, 1997, p. 74). Nos versos seguintes interroga-se confusa, em conflito consigo, quando anuncia uma nova
resolugéo, “E contudo, que se passa em mim? Quero provocar o escarnio dos meus inimigos, deixando-os sem castigo?” (v. 1049).
Euripides situa as agdes da personagem entre a passionalidade e a racionalidade, pois na sua alma se mesclam a paixao, o desejo
de vinganga, o amor materno e a consciéncia de seus atos injustos. O conflito que lhe é presente expde a paixdo que tende a
dominar, de um lado, ao ser motivada pelo desejo de vinganga de matar Jasao, a princesa e os préprios filhos, e a razéo de outro
lado, ao interrogar-se sobre o alto prego dessa vinganga: ficar sem sua prole, sem um futuro em que estejam presentes. A alma de
Medeia parece experimentar esse conflito entre pathos e logos, entre o que deseja fazer (cometer o assassinio) e o que deveria
fazer (ndo o cometer). Tendo em vista as consequéncias que uma paixao avassaladora pode acarretar, como seria possivel haver
um equilibrio entre paixao e razéo a fim de que as agbes humanas nado sejam desmedidas, mas pensadas de maneira racional?
Nesta pesquisa, portanto, o que se pretende é refletir acerca dos dilemas enfrentados por Medeia no que tange ao impeto da paixao
e dos constantes “debates” travados consigo. Se a premissa de que o ser humano é uma jungéo entre razéo e paixdo, devemos
entender de que modo os dois podem se relacionar, a fim de que os desejos ndo controlem o modo como viemos a agir.

Thumos e Orgé: conceitos sindbnimos?

Jodo Gabriel Borges Ribeiro
Universidade de Séo Paulo (USP)

A importancia da ética de Aristoteles ndo se reduz a dimenséo historica, tendo se mostrado, pelo menos desde os trabalhos de
Elizabeth Anscombe na década de 50 do século XX, uma matriz frutifera para os debates contemporaneos. Uma das vantagens da
teoria do Estagirita é a relevancia, e riqueza de tratamento, atribuida a psicologia; efetivamente, o descuido para com este tema é




o argumento principal mobilizado por Anscombe para criticar o consequencialismo e a deontologia moderna, opondo-lhes
Aristételes. Nao seria possivel fazer filosofia moral antes de se encontrar da posse de um arcabougo conceitual consistente a
respeito da filosofia da psicologia, visto ser a ultima responsavel por investigar de forma teérica nogdes como “agao”, “emogao”,
“intengao”, “prazer”, “dor”, “desejo”,etc. A virtude ndo se encontra restrita ao plano da agéo, referindo-se também a dimenséao passiva
do ser, a fendmenos que se encontram no ambito do pathos. Sendo uma disposicao referente ao carater, deste participando tanto
acgdes quanto afecgdes, tanto motivagbes racionais, quanto ndo-racionais, a constituicdo da virtude envolve o modo como o ser
humano é afetado, o seu comportamento perante desejos e emogdes, € o tipo de intengdes responsaveis por motivar suas agoes.
(EN. 1106b19-20). O pensamento aristotélico, assim, apresentaria uma teoria robusta a respeito da constituicdo psicolégica do
agente, ndo sofrendo da impessoalidade criticada nos autores modernos (Stocker, 1976). Ao voltarmos os olhos para o corpus
aristotélico, de forma a tentar reconstituir tal psicologia moral, deparamo-nos, entretanto, com inimeros problemas, sendo bastante
complicado, seja por conta das dificuldades filolégicas, seja pela aparente contradigdo entre as afirmagdes, estabelecermos com
precisado o escopo das nogdes trabalhadas. O caso mais dramatico concerne aos conceitos de emogéao (pathos) e de desejo (6rexis).
A dificuldade na determinagéo do sentido especifico dado a estas nogbes é ocasionada ndo somente pelo desconhecimento de
certos aspectos da pragmatica cotidiana da terminologia no mundo grego, mas também por Aristételes, ao tratar estes conceitos,
raramente se dar ao trabalho de definir o ambito semantico com que esta trabalhando, preferindo exemplificar seu pensamento pela
apresentacgdo de listagens, divergentes entre si. Ambos, o desejo e a emogao, aparentam ser fatores motivacionais vinculados a
uma cognicao e relacionados a prazeres e dores (Rhet. Il, 1, 1378a19-21; DA lIl, 10, 422). Qual é, portanto, a relagédo existente
entre os dois? Seriam sindnimos? Mas, se assim o for, por que Aristételes aparenta, em diversos trechos, tratar de coisas distintas?
Pode-se pensar também na possibilidade de que um dos conceitos abarque o outro. Entretanto, nessa hipotese, nao é claro qual
seria o conceito mais abrangente. Outra leitura viavel é a de se tratar de um caso de duas espécies distintas, mas pertencentes ao
mesmo género. Mesmo assim uma pergunta persistiria: qual € o género a que eles pertencem? Qualquer uma destas trés propostas
aventadas possui as suas dificuldades, sendo necessario confrontar o texto em busca de um caminho seguro. Dentro deste
contexto, a problematica sobre a relagao entre um dos tipos de desejo, o thumos, costumeiramente traduzido como espirito ou
impeto, e uma das emogdes, a orgé, isto &, a raiva, adquire importancia fulcral — sua solugao devera apontar um caminho para a
resolugcéo do problema geral. A presente apresentacdo debrucar-se-a sobre a relagdo entre o thumos e a orgé, aproveitando do
fato dela espelhar a discussao geral para introduzir os ouvintes no debate sobre as distingdes conceituais entre desejo e emocao.
De maneira a realizar tal empreitada, serdo discutidas duas posi¢gdes opostas a respeito do thumos. A primeira, mais tradicional,
tem como principais proponentes Miles Burnyeat (1980) e John Cooper (1999). Segunda esta leitura, do mesmo modo que a
boulésis, o desejo racional, mira o bem, e a epithumia, o apetite, mira o prazer, o thumos teria como alvo o que é nobre (kalon).
Opde-se a esta, uma segunda leitura, defendida recentemente por Giles Pearson (2012). Para o autor, thumos e orgé nao se
distinguem, sendo utilizados por Aristételes como sindnimos. Diversos trechos parecem indicar este caminho: EE Il, 7, 1223b27-
28; 11l, 1, 1230a22-24; EN V, 8, 1135b25-29; Rhet. I, 10: 1369a1-7; etc. A defini¢cdo da raiva em Rhet. I, 2, 1378a30-32 também
parece fornecer argumentos para fortalecer esta leitura, visto o fenébmeno ser definido como um desejo, acompanhado de dor, de
vinganca por conta de um insulto percebido. O objeto do thumos seria, desta forma, justamente esta retaliagéo.

Problemas metodolégicos no estudo
do gnosticismo: entre a categoria
histérica e o discurso filoséfico-
religioso

Jodo Paulo Dantas Almeida
Universidade de Brasilia (UnB)

O objetivo desta comunicagdo é mostrar a maneira pela qual a histéria dos estudos gnésticos reflete a génese do conceito de
gnosticismo em um contexto teoldgico normativo, no qual havia uma diferenciacdo entre “ortodoxia” e “heresia” de acordo com o
modelo heresiolégico dos padres da Igreja. Por esse motivo, o préprio conceito de gnosticismo tornou-se objeto de estudos
influentes, dentre os quais se encontram a obra de Michael A. Williams e Karen L. King. Desde a descoberta da biblioteca de Nag
Hammadi os estudos acerca do gnosticismo passaram a enfatizar o papel dessa literatura mistica na génese do cristianismo. Desse
modo, o préprio termo gnosticismo foi posto em cheque: havia um movimento unificado, posterior e construido em oposi¢cdo a um
cristianismo “oficial”, o qual podemos chamar de gndstico segundo a antiga metodologia heresiologica? Certamente ndo, mas o
foco exclusivo na historicidade do pensamento gnostico em relagéo ao cristianismo tem certos problemas, especialmente para
aqueles interessados na questdo da gnosis como elemento filoséfico e religioso no contexto da antiguidade tardia. E necessario
observar que a metodologia pragmatica dos autores americanos corre o risco de novamente reduzir o fendmeno gnéstico ao estudo




do cristianismo. Por esse motivo, Gherardo Gnoli, estudioso das religides iranianas e editor dos textos maniqueistas em italiano,
observou: a exclusdo do contexto religioso da antiguidade tardia, com seu conhecido sincretismo religioso entre concepcdes
orientais e ocidentais, coloca novamente o gnosticismo em relagéo exclusiva com o cristianismo. Portanto, podemos dizer que a
moderna refutagdo — correta — das categorias de ortodoxia e heresia nos primeiros séculos de nossa era pode culminar,
paradoxalmente, na redugdo do fendmeno gndstico a um momento na histéria cristianismo, abandonando suas caracteristicas
espirituais e abrindo margem para uma reutilizagéo dos argumentos heresiolégicos sem o aparato teoldgico. Isso, evidentemente,
ndo é culpa dos autores supracitados; ao contrario, eles demoliram o uso retorico do conceito de gnosticismo. Atenta-se apenas ao
risco de excluir o pensamento iraniano e a chamada gnosis sirio-mesopotamica desse campo de estudos. Ademais, o estudo do
gnosticismo focado apenas na histéria do cristianismo tem outros problemas, a saber: 1) o impacto do dualismo e da gnosis no
ambiente filoséfico neoplatdnico, especialmente em Alexandria, onde se encontra a polémica anti-gnostica e anti-maniqueista na
obra de Plotino e Alexandre de Licépolis; 2) a analise do estrato judaico da biblioteca de Nag Hammadi feita por Gilles Quispel,
Birger A. Pearson, Strouma e Nathaniel Deutsch dentre outros, cuja proposta de uma origem judaica para o gnosticismo em Nag
Hammadi foi muito bem documentada; 3) o estudo interdisciplinar da rota da seda e a difusao da gnosis por meio do maniqueismo
na Asia Central, regido onde se adaptou ao budismo e serviu como condutor de ideias orientais e ocidentais. Consequentemente,
autores que seguem o método da pesquisa filoséfica e da histéria das religides, especialmente em ambito fenomenoldgico, fizeram
uma nova proposta para lidar com a influéncia judaica e do Oriente Proximo nas origens do fendmeno gnostico, na qual € possivel
recuperar alguns pontos da pesquisa pioneira dos membros da Religionsgeschichtliche Schule sem, contudo, cair na busca de um
“mito fundador” para tragar um perfil evolucionario do gnosticismo. Assim, como sugerira Francisco Garcia Bazan, podemos
redirecionar o estudo fenomenoldgico de carater heideggeriano da gnosis feito pelo trabalho pioneiro de Hans Jonas sem os
preconceitos e a interpretagao “existencialista” do autor. A corregao do horizonte antropoldgico gndstico e o avango na pesquisa do
ambiente religioso na antiguidade tardia ajudam a posicionar o gnosticismo, o debate acerca do dualismo na tradigao platénica e o
carater soteriolégico da gnosis em seu devido lugar na histéria do pensamento. A proposta, portanto, € uma analise da atitude
filosofica e religiosa do gnosticismo, que mesmo autores como Nicola Denzey Lewis, a qual aceita as sugestoes de Williams e King,
admite que a ideia de uma salvagéo por gnosis transcende a histéria e pode ocorrer em qualquer periodo e em qualquer corrente
de pensamento, podendo haver uma gnosis paga, cristd, iraniana, judaica, antiga ou moderna. Da mesma forma, investiga-se a
relagdo entre a gnosis e a historicidade do gnosticismo com base na biblioteca de Nag Hammadi, o que serviu para alguns
pesquisadores abandonarem os estudos anteriores em vez de fazer uma revisdo de seus problemas e de suas descobertas de
forma mais sébria. Para tanto, serdo abordados os trés momentos essenciais que pavimentaram o estudo atual do gnosticismo, tal
como se encontram de forma sintética na obra de Garcia Bazan: o trabalho pioneiro da Religionsgeschichtliche Schule (Reitzenstein,
Bousset), essencial para, ainda no comego do século XX, romper com a ideia do gnosticismo como heresia crista; a obra de Hans
Jonas e o coléquio de Messina. Apds esses comentarios, € possivel delinear os caminhos dessa area na pesquisa atual e sua
importancia para a filosofia antiga.

Platén: el uso filoséfico del mithos y
su relacion con el discurso
argumentativo. Estudio a partir de las
nociones de noble mentira y relato
probable

Julidn Macias
Universidad de Buenos Aires (UBA)

Cuando Hegel afirma que “el real valor de Platén no reside en los mitos” (Lecturas sobre la historia de la filosofia, 1955:88.) refleja
el lugar que han ocupado este tipo de relatos en el estudio de la filosofia platénica. Este desdén es producto de abordar demasiado
crudamente el contraste entre mathos (relato, historia, ficcion) y /6gos (discurso, argumento, explicacion). Es cierto que esta tension
es alimentada por Platén mismo por medio de fuertes criticas formuladas en Republica a los mdthos y al modo de pensar que apela
a imagenes sensibles (cf. espec. Rep. Il, lll y X). No obstante, no perdemos de vista la estrecha relacion que existe entre mdthos y
I6gos (Halliwell, 2000) motivo por el cual nos preguntamos por qué Platon hace uso de los mismos recursos que critica en sus
adversarios. Nuestra investigacion aspira a dar respuesta a la cuestion a partir de las nociones de “mentira expresada en palabras”
(to en tois logois pseddos, Rep. Il, 382c7) o “noble mentira” (Rep. I, 414b9-c1), y la de “relato probable” (eikos l6gos, Tim. 29c4-
d3), inverificable, facticamente falso, pero “semejante a la verdad”. Ahora bien: son mudltiples las aristas que se abren a partir de
aqui. Por un lado, es posible preguntarse en qué medida el mathos puede ser util y productor de consecuencias que, en el plano
practico, son tanto o mas eficaces que el I6gos a tal punto que el “el mito puede servir de relevo al discurso filoséfico” (Brisson,
1982). Asimismo, es posible estudiar la relacion entre el contenido filosofico y la forma literaria de los didlogos platénicos (Nightingale




2002, Talisse 2003, Evans 2003). Siguiendo esta linea, Irwin (1998) sefiala puntos de contacto y coincidencias entre argumentacion
filoséfica y otras formas no consideradas tales (mitos, imagenes, similes), mientras que Pender (2003) analiza cuidadosamente la
funcioén epistemoldgica de las metaforas e imagenes y subraya la necesidad de revalorizar lo expresado en ellas. En conjunto, estas
lineas investigativas prestan atencion al tipo especifico de dialogo en juego (Casertano 2000, Perez Estevez 2001, Cossutta y Narcy
2001), a su contexto dramatico y a su estructura (Johnson 1998, Kato 2000), reconociendo que un dialogo platénico puede servirse
de diferentes recursos de acuerdo a su propésito. En lo que atafie a nuestra investigacion, nos interesa detenernos en la relacion
entre el contenido de los mitos y su relacion con el argumento del didlogo al que pertenecen para dilucidar qué tipo de relacion se
establece entre mdthos y I6gos. En este sentido, consideramos que, mas alla de la postura que se adopte, es necesario dilucidar
si en los dialogos platonicos se entrelazan efectivamente elementos narrativos y argumentativos o son recursos paralelos e
independientes entre si. En caso que se considere que si hay relacion- esta es nuestra hipétesis de investigacion- debemos analizar
cémo se da esa relacion. Los pasajes en los cuales Platéon se manifiesta indiferente a calificar su exposiciéon como mathos o bien
como légos (al respecto son emblematicos los casos de Gorgias 523ss y Timeo 29c ss) complejizan la cuestion y, mas alla de la
lectura y posiciéon que se adopte al respecto, consideramos que una discusién conjunta en torno a los diversos modos en que puede
interpretarse la relaciéon entre  mdthos y légos resultard enriqguecedora para todos los participantes del Seminario.
Por nuestra parte, a lo largo de la exposiciéon presentamos las razones que, al momento presente de nuestra investigacion, nos
posicionan en una postura a favor de la tesis que sostiene que los mitos e imagenes utilizados por Platon, en especial en los tres
dialogos que son punto de partida de nuestra investigacion (Gorgias, Republica y Fedon), constituyen ejemplos de esas falsedades
“semejantes a verdades” mencionadas en Republica. Es decir, ficciones que son valoradas por Platén por su utilidad en el plano
practico y cuyo fundamento reside en su eficacia persuasiva. Paralelamente, el caso del mito del final de Fedon abre una nueva
cuestion. Pues si bien es comprensible que en didlogos como Gorgias y Republica sea necesario incorporar otras estrategias a fin
de refutar (o persuadir) a adversarios mas combativos, en el caso de Feddn surge la pregunta sobre su funcion en virtud del tipo de
interlocutor que Sécrates tiene en frente. Basamos esta postura en el hecho de hemos observado en varios pasajes que Platon
funda las necesidades de utilizacién de mitos en la naturaleza del objeto en discusién y en ciertas limitaciones que serian propias
de nuestra humana naturaleza. En principio, nos parece sugerente el hecho de que el Sécrates platonico apele a mitos y/o a
imagenes en contextos en los que sus interlocutores rechazan y ponen a prueba mas fuertemente sus argumentos, como también
al abordar cuestiones que aun cuando merezcan nuestra credibilidad, por su misma naturaleza no podrian ser adecuadamente
fundamentadas o transmitidas a través de un l6gos “totalmente coherente en todos sus aspectos y exacto” (Tim. 29c). En temas
tales como la inmortalidad del alma, los dioses, o la generacién del universo, reconoce Platén, no queda sino contentarse con un
eikds légos, categoria de discurso en la que podrian incluirse, es otra de nuestras hipétesis a discutir en el Seminario, los mitos del
final de Gorgias, Fedén y Republica.

La figura del dpolis en la filosofia
practica de Aristoteles

Luciano Dante Ciruzzi
Universidad de Buenos Aires (UBA)

Segun una visiéon generalmente aceptada, Aristoteles tiene el mérito de haber establecido por primera vez los limites precisos de la
filosofia practica, cefiida a un objeto especifico y separada de otras areas de la investigacion cientifica. Esta atribucién es justa si
tenemos en cuenta que, a diferencia de Platdn, quien habia identificado el objeto supremo del conocimiento con el Bien (Rep. 505
a: mégiston mathema), el estagirita separ6 el campo de la reflexion ética del de la teoria especulativa y, de esta manera, abrié el
terreno para la posibilidad de una “filosofia acerca de las cosas humanas” (EN 1181b 16: he peri ta anthopeia philosophia). De la
mano de esta reconfiguracion epistemoldgica, Aristoteles introdujo una importante clausula metodoldgica: no toda investigacion
puede pretender el mismo grado de exactitud (0 akribés) en sus resultados. En particular, el estudio acerca de cudl sea la vida
6ptima para el ser humano no puede, en virtud de la naturaleza de su objeto, esperar resultados apodicticos, como los que se
podrian esperar en el ambito de las ciencias tedricas. Si los problemas practicos -dice Aristételes- pertenecen al orden de lo que
“se da en la mayoria de los casos” (peri ton hos epi to polu), y no a lo que se da siempre y necesariamente, habra entonces que
“contentarse con buscar la verdad esquematicamente y en sus lineas generales.” Este caracter aproximativo de la verdad en el
ambito practico se corresponde con el hecho de que el horizonte en el que se despliega la praxis humana es, en un sentido muy
especifico, imprevisible. No se trata del mundo estrictamente natural, en el que rige una necesidad inquebrantable; no se trata,
tampoco, de un supuesto ambito suprasensible en el que yacerian objetos ideales; se trata, en definitiva, del terreno contingente
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que ofrece la pdlis, es decir, el terreno en el que las cosas pueden ser de un modo o de otro. Es alli donde se instituye el agente
de la accién practica y, por ende, donde se configura el objeto de la reflexién ética. En este sentido, la célebre definicion de Politica
1 2 1253 a 3, segun la cual “el hombre es un animal politico por naturaleza” (ho anthropos phusei politikon zéon), no solamente
expresa la llave conceptual de la antropologia aristotélica, sino que, al mismo tiempo, permite identificar sintéticamente el alcance
y los limites de toda investigacién sobre asuntos humanos en la medida en que estos sean precisamente humanos. Desde esta
optica, por fuera de la polis habria dioses o bestias. Considerando este panorama, el objetivo general de nuestro proyecto doctoral
es reconocer las notas definitorias del ser humano en situacion de excluido de la vida politica (apolis), identificando las posibles
razones de la exclusién, y sus consecuencias en términos psiquicos, politicos, y ontoldgicos. En términos mas especificos, en
primer lugar, nos interesa determinar qué diferencia hay, si en efecto la hay, entre el ser humano excluido de la vida social y el resto
de los seres vivos no humanos desde el punto de vista de su constitucion animica y fisioldgica. En segunda instancia, nos
proponemos resolver si, de acuerdo al conjunto de categorias de la filosofia practica de Aristételes, es licito para el excluido de la
vida politica pretender alcanzar la eudaimonia. Finalmente, desde el punto de vista ontolégico, nos interesa investigar en qué
medida la incapacidad de deliberar que Aristételes atribuye al excluido de la pdlis se corresponde con el hecho de que, en el
horizonte de su existencia, no se ofrecen distintos cursos de accién posible, sino que rige algun tipo de necesidad. Estos son, a
grandes rasgos, los ejes sobre los que se articula nuestro trabajo en curso.

O local da Africa nas origens
Pensamento Ocidental: a imortalidade
da Alma (Ka) no Antigo Egito

Luis Augusto Ferreira Saraiva
Universidade de Brasilia (UnB)

O objetivo do trabalho a seguir busca trazer as discussdes em torno sobre a origem e o surgimento da Filosofia na qual é uma
constante em torno de sua Historia. Entretanto, a tradigdo a qual conhecemos tomou para si o registro de seu nascimento na Grécia,
como é apresentada em nossos manuais de Filosofia. Sendo assim, os gregos foram considerados os Unicos que se libertaram do
mito para o alcance da contemplagéo, levando a humanidade a ter seu ponto de referéncia civilizatério entre os gregos classicos.
Essa maxima gerou a exclusdo de povos antigos que diretamente e indiretamente também contribuiram para a construgcdo do
pensamento — neste caso a Africa - consequentemente o Egito. Contudo tais contribuigdes foram excluidas e até mesmo
apresentadas de formas incoerentes e memorizadas em detrimento da cultura helénica a ser seguida, isto se tornou a partir de um
posicionamento eurocéntrico, as influéncias do Antigo Egito e de povos africanos intencionalmente improdutivas de conhecimento.
Tornar emblematico problematico a Grécia como o local de nascimento da Filosofia neste trabalho, parte da necessidade da
investigacao reflexiva de outros lugares de produgao do saber, como também é deslocar a exclusividade Unica de surgimento do
conhecimento. “[...] se aceitamos que a filosofia tem ponto de partida particular, a Grécia, qual é a justificativa para recusar outros
pontos de partida igualmente particulares?” (NOGUERA, 2014.p. 58 e 59). A pergunta de Noguera procura entender que o
pensamento ndo possui um local definitivo de surgimento, sua potencialidade é inerente ao homem, fazendo parte de sua cultura
seja europeu, amerindio ou africano. Conceber o pensamento como uma propriedade humana é constituir uma universalidade das
agoes particulares do proprio pensar. Dessa forma, buscamos consolidar ainda mais as novas pesquisas entorno das contribuigcdes
do pensamento de Filésofos Antigos da Africa ao principio em que ha poucas produgdes que discutem a exclusividade da filosofia
entres os egipcios, observemos a partir da proposta pelo fildsofo Noguera, a figura do Egito como também um ponto de partida
tendo em vista que até mesmo Hegel concebia o povo egipcio “[...] como modelo de um condigdo moralmente regulamentada pelos
antigos, na forma de um ideal de sociedade][..] (HEGEL,1999.p. 173).Pois, segundo Henry Olela o mundo grego esteve ligado ao
mundo egipcio no que tange ao aprendizado: Sin embargo, la especulacion filoséfica moderna ha creado una tendencia a omitir la
verdad al considerar muchos de los aspectos relativos a la fundacion de la filosofia. Lo cual particularmente representativo del
idealismo hegeliano, que tende a subestimas la civilizacién africana. Hegel afirmava basicamente que Africa estaba fuera de la
historia porque no habia alcanzado la consciéncia “alemana”. De hecho, como la mayoria de los fildsofos modernos y
contemporaneos de Occidente, Hegel habia intentado de un modo consciente suscribir el argumento del origen europeo o asiatico
de todas las caracteristicas culturales destacables halladas em Africa, lo cual pasaba por alto hecho de que hasta los propios
griegos antiguos consideraban con frecuencia que Africa era la fuente de los fundamentos del conocimiento filoséfico (ODELA,
2002.p.98) A critica de Odela aponta fatos importantes sobre as bases da filosofia moderna, como principalmente da Filosofia Antiga
que em sua corrente filoséfica excluiu a Africa da histéria da filosofia, entretanto um ponto interessante a se observar € que Hegel
deslocou o Egito do continente africano por considerar o norte da Africa como uma “Africa europeia”. Este argumento de um Egito




fora da Africa permaneceu por séculos como verdadeiro, contudo as pesquisas feitas por Cheikh Anta Diop, Du Bois, e Kamabaya
apontam argumentos diferenciados acerca do Egito e do bergo da humanidade. O Egito € uma parte integrante do continente
africano ndo apenas em seu aspecto geografico, mas inteiramente em seu aspecto cultural. E até mesmo em sua origem:
“O Egipto faradnico teve a sua origem na Nubia — a monarquia mais antiga da humanidade. Portanto, os homens que fundaram a
Primeira Civilizagdo Organizada do Mundo — o Egito faradnico — que teve lugar no delta do rio Nilo foram pretos provenientes da
Nubia”. (KAMABAYA, 2011.p. 46) Assim, defendemos que este argumento define os egipcios como um povo integralmente negro,
suas contribuicdes atravessam as areas da matematica, da economia e da filosofia. Ora, se a tomarmos conhecimento de uma
descendéncia negra do povo egipcio novamente abre-se o espago para um critica a Hegel e a sua interpretacédo sobre a Filosofia
Antiga: “o negro representa, como ja dito, o homem natural, selvagem e indomavel.” (HEGEL,1999, p. 83). Nota-se aqui a ideologia
de desumanizagéo dos povos negros como seres incapazes de grandes feitos, e que possam estar incluidos na histéria universal.
Ao identificarmos o Egito como um povo africano produtor de conhecimento, percebemos a contribuigdo da Africa para a
humanidade e principalmente ao pensamento filoséfico, que tanto fora excluida por uma politica racista e epistémica. Esta
contribuigédo é evidente até mesmo nos antigos gregos.

A vergonha nos dialogos platonicos

Luiz Eduardo Gongalves Oliveira Freitas
Universidade de Sao Paulo (USP)

Esta pesquisa tem como objetivo analisar como Platdo concebe a vergonha enquanto fendmeno psiquico e como a representa em
seus dialogos. As ocasides em que a vergonha é explicitamente discutida nos dialogos séo relativamente raras; suas definigbes,
pelo menos em comparagdo as discussdes definicionais sobre as virtudes, sdo consideravelmente opacas. Nas discussdes
tradicionais da literatura secundaria, ela ndo figura como elemento importante da psicologia platdnica. Mesmo estudiosos que
retomam a vergonha como fenémeno integrante do imaginario grego concentram seus esforgos na interpretagdo de passagens
homéricas ou na analise da moral aristotélica. No entanto, em diversas ocasides ao longo dos dialogos platénicos, como no
proeminente caso do Goérgias, o apelo a vergonha é crucial para o funcionamento dos argumentos de Sdcrates. A vergonha é um
tema recorrente também no drama construido em obras como Republica I, Protagoras, Carmides e Banquete. A vergonha parece
exercer decisivo papel de influéncia psicolégica em muitos dos personagens: a partir dela, Sécrates ndo so refuta alguns dos seus
interlocutores mais agressivos, como também incentiva seus pupilos a ndo se desvirtuarem do caminho da filosofia e justifica a sua
propria pratica de investigagao ética. Um elemento como a vergonha sé pode estar presente de tal forma no texto de Platao porque
estamos lidando com uma obra escrita em forma de dialogos. Diferentemente de um pensador que escreve apenas tratados ou
ensaios, Platdo pode usar recursos de narrativa e encenagao para lidar com os impasses filoséficos, e 0 modo como os personagens
se portam é também expressao do que poderiamos chamar de uma psicologia platénica. Fundamental para a hipétese deste projeto
é a ideia de que a filosofia de Platdo deve ser depreendida de seus escritos, e que todos os elementos, mesmo os que ndo sdo
tratados tradicionalmente como explicitamente filoséficos, devem ser considerados. Isso significa que ndo devemos atentar somente
para o sentido dos argumentos de Sécrates — como faz um método tradicional nos estudos platénicos, que passou a ser denominado
“teoria do porta-voz” —, mas compreendé-los em relagédo ao contexto em que s&do enunciados. Caso consideremos, portanto, alguns
dos consensos metodoldgicos estabelecidos no campo dos estudos platdnicos ao menos ao longo das ultimas duas décadas — a
saber, de que é preciso atribuir a importancia devida e por muito tempo negligenciada aos ditos elementos dramaticos dos Dialogos
—, resta clara a relevancia de investigar a recorréncia da vergonha nos dialogos, e fundamenta-la a partir da precisdo de seu lugar
conceitual na psicologia desenvolvida por Platdo. Além da analise do drama dos dialogos, as discussdes sobre a dinamica psiquica
cumprem papel fundamental para a nossa pesquisa. No centro da discussado sobre psicologia moral na Republica, por exemplo,
Socrates descreve uma imagem central para a compreensdo do conflito psicolégico que caracteriza a necessidade de uma
triparticdo da alma: Ledncio, que tem um grande desejo de parar para ver cadaveres que jaziam na estrada externa a muralha norte
de Atenas, ao mesmo tempo luta contra o seu desejo. Essa resisténcia, uma motivagédo contraposta ao desejo que, no entanto, nao
é completamente racional (como o 'logistikon’), € o que prova a necessidade de existéncia de um terceiro principio motivacional na
alma, o 'thumos', capaz de levar o agente a um curso de ag&o que é contrario ao almejado pela parte desiderante (o 'epithumétikon').
A resisténcia ao desejo, o fenébmeno motivador evocado no epicentro do argumento da Republica para demonstrar que a alma,
assim como a cidade, deve ser dividida em trés partes, € nada menos do que a vergonha. A nossa pesquisa conjuga, assim, dois




aspectos dos didlogos: a psicologia moral desenvolvida teoricamente pelo Socrates platdnico em dialogos como a Republica, e a
aplicagéo de uma psicologia que se expressa na propria concepgdo da dramaturgia dos dialogos. A hipotese subjacente a este
projeto é que Platdo enxerga e defende um papel ético e filoséfico da vergonha enquanto fendmeno psicoldgico, aplicando-o no
drama dos dialogos e discutindo-o nas doutrinas enunciadas por Socrates e os demais personagens. Para investigar a nossa
hipétese, trés processos sdo realizados concomitantemente: (i) Analisar os momentos em que Platdo utiliza a vergonha como
recurso filosofico nas discussdes dos dialogos, em especial quando ela é crucial para o resultado da argumentagéo, em dialogos
como o Gorgias; (ii) Cotejar os diferentes modos de expressao “doutrinarios” da psicologia platdnica em alguns dialogos centrais,
como a Republica, de modo a averiguar o papel especifico da vergonha; (iii) Considerar as influéncias da chamada “cultura da
vergonha” na obra platénica, assim como o modo como o nosso autor subverte o imaginario grego a respeito de nogées como
'aid6s' e 'timé'. Na presente comunicagéo, pretendo abordar alguns dos principais problemas implicados na realizagdo dos
processos acima detalhados.

La educacién en la virtud como enlace
entre ética y politica en Aristoteles.

Maria Emilia Avena
Universidad de Buenos Aires (UBA)

Al comienzo de la Etica Nicomaquea Aristételes define la ética como “una cierta disciplina politica” (1094b11) y considera a la
politica como ciencia “suprema y directiva en grado sumo” (1094a30). ¢ Pero cual es el valor real que la ética como disciplina reviste
con miras al fin que se propone, a saber, el de permitir a los hombres alcanzar una vida buena posibilitando la realizacion completa
y perfecta de sus facultades mas propias? La vida en la pdlis, como sabemos por Pol. 1252b 30, no se limita a la mera satisfaccion
de necesidades (como la casa y la aldea), ni se reduce, como descarta en Pol 1280b 4-12, a un mero acuerdo de convivencia y
beneficios mutuos. La vida en la pdlis, por el contrario, se caracteriza por la vida buena, concepto que comprende dentro de si tanto
la satisfaccion de necesidades como la posibilidad de realizacion del ser humano a partir de la adquisicion de la virtud y, a través
de ella, de la felicidad. En torno a las relaciones entre ética y politica en Aristételes han surgido innumerables controversias. W.
Jaeger (1948) y D. Allan (1952) han investigado los vinculos entre estas disciplinas a partir de la célebre tesis evolucionista aplicada
al pensamiento aristotélico. Este enfoque condujo al proyecto de reagrupar numerosos pasajes de las obras practicas a fin de
insertarlas en una continuidad espacio-temporal. También C. Rowe (1971) se apoya en este modelo. Las continuidades
vislumbradas por estos autores no pasaron desapercibidas a otros que las comprendieron como elementos constitutivos de un
unico proyecto. Ya sea que consideremos este proyecto como de caracter eminentemente politico como S. Cashdollar (1973), M.
Schofield (2006) o D. Frede (2014), o bien eminentemente ético como M. Defourny (1977) o C. Reeve (1998), es insoslayable el
hecho de que tanto la ética como la politica pertenecen a un marco conceptual comun y que sus desarrollos poseen implicancias
mutuas. A dicha conclusion hemos arribado tras la investigacion llevada a cabo en el marco de la tesis de licenciatura respecto de
los mecanismos de adquisicién de la virtud en la ética. La hipétesis que guia nuestra investigacion en esta ocasion sostiene que,
desde la perspectiva de la educacioén en la virtud, no existe una dimensién ética que prime sobre la dimension politica ni viceversa,
sino que por el contrario ambas interactian como en un juego de espejos y se retroalimentan. Este juego de espejos se manifiesta
principalmente en un aspecto central del pensamiento aristotélico: la educacion. Es alli donde consideramos que es posible observar
con mayor precision el complejo entramado en que ética y politica contribuyen de igual modo a la formacién integral del ser humano.
En el marco del presente estudio proponemos, en primer lugar abordar pasajes de EN | 1-3 y EN X 9 desde la perspectiva politica
de la educacion en la virtud, analizando las nociones de bien del individuo y bien de la ciudad, y la concepcién de la vida como un
quehacer (préxis). Este analisis nos llevara a considerar los puntos de contacto y ruptura existentes entre las nociones de hombre
bueno y la de buen ciudadano presentadas en Pol. lll 4, 1276b16 - 1277b32 asi como los argumentos para descartar la posibilidad
de una identificaciéon entre ambas. En segundo lugar, procuraremos listar aquellas caracteristicas que se le exigen al buen
ciudadano y analizaremos hasta qué punto las virtudes del buen hombre pueden contribuir a su adquisicion y perfeccionamiento.
Este analisis requerira la observacion de dos consideraciones, a saber: a) que la educacién es entendida por el estagirita como un
proceso integral de perfeccionamiento de la naturaleza humana (Pol 1337a 1-3) realizable solo en el marco de una pdlis, y b) que
por ello el legislador y, en particular, la ley desempefian un rol fundamental en este proceso (EN V 1-8 y Pol 1l 9, 12-13). Para
demostrarlo procuraremos reconstruir el modo en que el disefio del programa educativo por parte del legislador contribuye a la
transmision y promocion de valores especificos, asi como a la formacion y desarrollo de una determinada concepcion de bien y de
felicidad, que perfeccionan y favorecen el régimen politico. Asimismo, pondremos atencion en el rol educativo que desempena la




ley, el cual ya habia sido presentado en EN 1180a 15-24, entre otros. Este trabajo solo podra completarse en la medida en que nos
adentremos en el analisis del inconcluso proyecto educativo desarrollado por Aristételes en Pol. VII 13-17 y VIII 1-7. Al recorrer las
etapas en que Aristoteles divide el desarrollo educativo de los jovenes, nos proponemos identificar cuales son las competencias
especificas cuya adquisicion se considera necesaria y en qué sentido estos saberes contribuyen al desarrollo de las virtudes.
En el trabajo de esta area especifica de investigacion filoséfica se imponen tres instancias metodolégicas: en una primera
aproximacion se analizan los distintos condicionamientos presentes en las obras de los filésofos a partir de su contexto histérico y
cultural. En la segunda instancia, se impone un examen filolégico de los textos. La Ultima instancia, la hermenéutica, reune los
momentos previos e implica también la lectura y discusion de la bibliografia secundaria.

A metafisica na obra de Eudoro de
Sousa

Mariana Leme Belchior
Universidade de Brasilia (UnB)

Eudoro de Sousa é um dos mais originais e inesgotaveis filésofos da lingua portuguesa. Nasceu em Lisboa em 1911, cursou a
Faculdade de Ciéncias da Universidade de Lisboa e avancou seus estudos na Universidade de Heidelberga, Alemanha, onde
nasceu seu interesse em particular de Schelling, Jaspers e Heidegger. Em seguida vai para Paris, estuda Filosofia no Seminario
Maior de Saint-Suplice e no Collége de France e Histdria e Filosofia no Institut Catholique de Paris. Regressa a Portugal, mas
encontra dificuldade em ingressar na carreira académica, aceita o convite de Agostinho da Silva e, vem para o Brasil em 1953 onde
permanece até sua morte em 1987. Ja instalado no Brasil, Eudoro de Sousa foi professor na Pontificia Universidade Catdlica de
Sao Paulo e na Universidade de Brasilia, em disciplinas como Lingua e Literaturas Gregas, Arqueologia Classica, Historia Antiga e
Filosofia Antiga. Foi um marco aos estudos classicos no Brasil, tanto que se dedicou a criagdo do Centro de Estudos Classicos da
Universidade de Brasilia, pois colocou a Universidade de Brasilia no circuito de estudos classicos através do centro de Estudos das
Linguas e Culturas Classicas (CELCC), mais adiante denominado Centro de Estudos Classicos (CEC), com seu idealizador, criado
e condutor, o helenista e filésofo que ampliou a pesquisa, o ensino e a investigagdo consolidando através de publicagbes suas
principais obras. A ciéncia da antiguidade é para Eudoro de Sousa, muito mais do que filologia, é filosofia que codifica a lingua e a
literatura, a histéria e a arqueologia, que se une a poética e que se torna, sobretudo, o modo de estudar a mitologia e todas as
formas em que ela se apresenta: na religido, no teatro, na literatura, como fenémeno total da manifestagdo de uma cultura e das
suas proprias fontes. Um dos aspectos mais importantes e originais do seu pensamento é a distingdo entre mito e mistério. O tema
de maior reflexdo para Eudoro foi & reflexdo sobre o mito fundamental para a filosofia. E nesse plano do surgimento que gostaria
de pensar como Eudoro de Sousa relaciona tais temas com a Histéria, visando solidificar sua proposta de leitura do passado: a
origem e o mito. Ele concebe o originario para tratar do mito complementar a filosofia entre os gregos e o mistério serve de guia e
moldura da especulagéo filoséfica, ou seja, € aqui que encontramos a separagdo e a conjun¢do. Segundo Eudoro, o mito pode ser
concebido como relato da origem, conceito fundamental dentro de suas obras, expressao simbdlica da complementaridade entre o
homem, sua concepgédo e o mundo. Para além do mito, que se coloca como um esfor¢o ndo erudito do desejo de formular a
realidade existe o mistério, que ndo se opde a metafisica, ao contrario, amplia e explicita o autoconhecimento adequado da
metafisica. Através do desenvolvimento historico, nosso autor, procura situar as origens da mitologia grega e, consequentemente,
o que ai ha de mais fundante na procura do Ser. A investigagdo sobre o originario e o mito esta diretamente relacionado a questao
ontoldgica. Eudoro idealiza a linguagem do mistério como, a linguagem poética da celebracao ritual do mito na unidade originaria
da sua forma dramatica a experiéncia de um desconhecido que é conhecido, numa abertura irrestrita da inteligéncia e da razéo ao
mistério do ser transcendente que resulta do progresso do conhecimento humano, nédo eliminando o desconhecido. O mistério do
horizonte é guia e moldura da especulag&o filosdfica. E nele que habita a separagéo e a conjungéo: o horizonte que sustenta a
filosofia, pois somente através da instauragdo do horizonte é possivel delimitar os contornos do pensamento filosofico.
Deste modo, pensar no mistério do horizonte tal como Eudoro de Sousa o concebe para tratar do mito complementar a filosofia
entre os gregos é fundamental para os estudos classicos. Uma vez que a filosofia grega, segundo Eudoro de Sousa, acompanha o
horizonte humano, pois, ela se pauta em nossas fronteiras. Atualmente existem poucos trabalhos sobre a obra eudorina, neste
sentido, busca-se através desta pesquisa evidenciar quais foram os fatores decisivos na obra de Eudoro de Sousa para a
consolidagdo ontoldgica do originario no cenario filoséfico. Deste modo, essa pesquisa dedica-se, em particular, a enraizar o
“nascimento da filosofia” na cultura antiga, contrapondo-se as licbes de uma historiografia filosoéfica racionalista que,




anacronicamente, projeta sobre o contexto grego valores e procedimentos de uma razéo instrumental estranha as multiplas e
tolerantes formas do légos antigo.

Entrelazo entre la filosofia cirenaica y
merleau-pontiana

Mariana Romina Simon
Universidad de Buenos Aires (UBA)

Si bien la evidencia textual con la que contamos para encarar el estudio de la filosofia cirenaica es escasa y altamente fragmentaria,
la resonancia entre un conjunto significativo de fuentes nos permite asegurar que se trata de un grupo de fildsofos que sostuvo una
teoria de la percepcién que explica la relacion del sujeto con el mundo otorgando un rol preponderante tanto al cuerpo como a las
afecciones. En efecto, el principio filoséfico que los testimonios adjudican con recurrencia a estos filésofos enuncia que solo las
afecciones son aprehensibles (& Ta6n pova karaAauBdavecBar), mientras los objetos exteriores (TWV €KTOG UTTOKEINEVWV)
productores de la afeccion son inaprehebsibles ( dkardAntrrov). La enunciacion de este principio le valié a los cirenaicos, en el
transcurso de la antigliedad, mas de una objecion por la torsion tan radical hacia la interioridad. Por ejemplo, segun Plutarco, los
cirenaicos son filésofos sitiados que se encerraron en ellos mismos y abandonaron lo exterior (Contra Colotes, 24.1120b-1121c).
La afirmacion de esta clausura motivo la objecion de Aristocles de Mesena, quien considerd que nadie que sea capaz de orientarse
en el mundo podria sostener esta doctrina sin entrar en contradiccion consigo mismo. Estas acusaciones motivaron en los estudios
contemporaneos una comparacion entre esta vuelta hacia la interioridad cirenaica y el procedimiento hiperbdlico cartesiano que
conduce al cogito. De esa aparente cercania entre aquella filosofia antigua y esta filosofia moderna se alimenté el debate acerca
de si es posible hallar en la antigiedad un equivalente a la nocion moderna de subjetividad. Este interrogante fomenté
investigaciones que, partiendo de una concepcién dualista mente-cuerpo, volvieron a las fuentes antiguas o bien para corroborar
que los cirenaicos distinguieron y autonomizaron una esfera mental interna (i.e. subjetiva) respecto del mundo externo y el cuerpo
fisico, o bien para rechazar que hayan arribado a nocién de subjetividad alguna. Curiosamente, ni en un extremo ni en el otro de
este abanico de lecturas, los intérpretes pusieron en cuestion la definicién de subjetividad que tomaron como punto de partida.
La intensién de mi trabajo es aportar a este debate sugiriendo una relectura de las fuentes en clave merleau-pontiana. En este
sentido, es de particular interés la nocién de subjetividad corpdrea que el autor menciona en el prologo a la Fenomenologia de la
percepcion. La idea de subjetividad corporal indica que el cuerpo (lejos de ser una cosa mas en el mundo objetivo por medio del
cual una conciencia interna y separada se expresa) tiene en si mismo un caracter subjetivo en tanto es “yo mismo” al tiempo que
parte del mundo. Para Merleau-Ponty no hay “hombre interno” sino que soélo se es en tanto cuerpo y comportamiento o movimiento.
Una idea de cuerpo que compone muy bien con aquellos estudios contemporaneos que afirman que el hombre antiguo se concibe
a si mismo como un ser “abierto al mundo” y que, por tanto, manifiesta escaso interés en la dimensién privada o subjetiva de la
experiencia. Esta interpretacion en clave fenomenoldgica permite dar sentido a nociones fundamentales adjudicadas a los
cirenaicos tales como las de afeccion (11a6n), movimiento (kivnoig), placer (ndovrv) y percepcion (aiobnoig). Asimismo, permite
interpretar la interioridad cirenaica como una dimensién corporal, ni fisica ni mental. Desde un punto de vista metodolégico, este
trabajo pretende dar cuenta de la importancia de explicitar la significacion de las categorias actuales por medio de las cuales
interrogamos los textos del pasado. Podra notarse que un sentido renovado de la filosofia cirenaica emerge al concebir la nocién
de subjetividad en clave merleau-pontiana. Cabe decir que esta propuesta de lectura toma la posta de los estudios diacrénicos
que buscan hacer de los filésofos del pasado interlocutores directos del dialogo contemporaneo. Esto supone tomar posicién en el
sostenido debate que sigue enfrentando a enfoques que apuestan por una historia cientifica de la filosofia y enfoques que apuestan
por una historia filoséfica de la filosofia. Si bien hay estudios que conjugan lecturas histérico-filolégicas con lecturas filoséficas, en
general, siguen presentandose como opciones excluyentes las interpretaciones objetivistas y las interpretaciones subjetivistas. Las
primeras asumen que el sentido de una filosofia es un dato objetivo positivamente dado en un texto o corpus textual al cual puede
accederse de modo directo evitando al minimo cualquier consideracion del sujeto lector que entable riesgo de anacronismo. Las
segundas, por su parte, rechazan la posibilidad de una comprension objetiva de las filosofias del pasado y asumen que el sentido
de un texto o una filosofia es un afiadido exterior resultado de una reflexion personal del intérprete que se encuentra cerrada sobre
si misma y es duefa indiscutible de todo aquello que piensa. A distancia de estas falsas alternativas, la labor hermenéutica que
propone mi trabajo busca desarrollar una interpretacién que conjugue una contextualizacién histérica y analisis linglistico de las
fuentes con una lectura que habilite nuevas dimensiones de sentido a partir del entrelazamiento o didlogo interepocal entre las
fuentes antiguas y la obra del filésofo francés contemporaneo.




Distanciamentos e aproximagoes entre
a épica homérica e a mélica de Safo

Marjore Mariana Lima Lacerda
Universidade Federal do Para (UFPA)

No seguinte ensaio, temos como objetivo mostrar a definigdo da épica e da mélica arcaica, assim como apontar os distanciamentos
e as aproximagdes na concepgéao de eros nos dois géneros poéticos. Apresentaremos que, enquanto na épica homérica eros nao
€ ainda uma divindade, mas uma pulsdo que, uma vez satisfeito, conduz a sensagéo de saciedade — ndo s6 do desejo erotico,
mas do sono e do amor, do canto, da danga, e até da guerra —, na mélica de Safo, eros pode ser um deus ou uma forga que
desperta o doce prazer através dos sentidos. Em ambos os géneros, eros esta sempre a servigo de Afrodite; ele subjuga o espirito,
controlando a mente, fazendo com que, quem esta sob seus efeitos, ndo tenha poder de deciséo; eros também age através do
olhar: os aspectos corporais despertam o erotismo, assim como os ornamentos, as vestimentas que seduzem o outro e tornam o
corpo mais belo e aprazivel. De modo geral, o género épico arcaico € uma narrativa ritmada, recitada em solo, que evoca a
autoridade das Musas a fim de narrar os feitos humanos gloriosos e a histéria dos deuses. Os temas séo extensos, mas circunscritos
numa concepgao mitica de uma idade de ouro perdida. As histérias apresentadas ndo nos dao pistas de como eram aplicadas na
vida da comunidade. Enfocando no conteudo da épica, as invocagdes oferecem evidéncias importantes. Em Homero a narrativa
propriamente anunciada com uma invocagao, um pedido para que a Musa “cante” ou “conte” determina histdria; geralmente elas
tém forma: anunciada no imperativo, vocativo e um nome breve que serve como titulo para o canto como “a ira de Aquiles”. O poeta,
ao reconhecer que a Musa retoma a histéria de certo ponto, lembra-nos que as narrativas fazem parte de um todo muito maior. Ao
nos voltarmos para a mélica, sabemos que era a cangéo destinada a performance em solo ou coral, geralmente cantada com o
acompanhamento da lira e da danca que, juntas, configuravam um espetaculo. A performance desse género poético tinha por
ocasido o simposio ou os festivais civicos, sendo o primeiro mais privado do que o segundo, mas ainda assim inserido numa cultura
de cangdo. Quanto ao conteldo, a cangdo monddica envolve varias poss ades de temas, seja vinculada a vida cotidiana da
polis, a eventos de um passado recente, ou a experiéncias humanas; a coral e seus subgéneros estao relacionadas a celebragao,
a narrativa mitica, dentre outros assuntos. A oralidade marca a veiculagcdo dessa poesia que, ao ser recitada ou cantada por
profissionais ou amadores, era destinada a uma audiéncia. No mais, mostraremos como se dava a transmissao dessa poesia de
carater eminentemente oral, e algumas das dificuldades em se estudar a mélica de Safo, na qual muitos autores encaram as
cangdes destinadas a outras mulheres como registros autobiograficos da sexualidade da Safo histérica. Muito o comentado sobre
a sua vida pessoal baseia-se em seus proprios versos, utilizados como testemunhos para reconstruir sua vida e personalidade.
Porém, alguns autores antibiografistas enveredam por outro caminho. Na verdade, mesmo que muitas de suas cangdes tenham a
conotagdo erdtica, ndo podemos inferir que Safo seja Iésbica, tampouco que ndo o seja, pois a sua vida pessoal é inacessivel a
nés. O que temos em maos séo fragmentos incompletos, perdidos ao longo do tempo; versos, ou melhor, cangdes sobre diversos
assuntos: a beleza de jovens meninas, os membros de “sua” familia, cangdes de casamento, hinos, etc. Os hinos de culto, parecem
sugerir que Safo foi um membro respeitavel de sua comunidade e caso tenha sido “Iésbica”, capaz de pronunciar essa predilegéo,
provavelmente as relagbes entre mulheres seriam aceitaveis na comunidade em que vivia. Na verdade, os argumentos n&o passam
de suposigdes, justamente por ndo existirem documentos necessarios em relagéo a “homossexualidade feminina” em Mitilene que
comprovem a sua existéncia. A vida no mundo antigo era limitada pela estrutura do grupo (ou comunidade) em que o individuo
pertencia. A expressdo de uma individualidade assim, ndo era feita sem um contexto social. Em grande parte, a culpa pela
dificuldade em diferenciar a persona do poema do carater biografista do poeta em si, deve-se as préprias abordagens romanticas
que marcaram os estudos da mélica grega arcaica, porém, esta poesia ndo € intimista e qualquer afirmagao nesse sentido ndo
passa de anacronismo. Na composicdo arcaica, a declaragédo “pessoal’ de Safo nado foi criada para a sua satisfagdo, mas para a
apresentacdo diante de uma audiéncia.

Platon y los platonismos: un recorrido
por las principales tradiciones

Esta comunicacion tiene el objetivo de realizar un recorrido critico de las principales respuestas que se han formulado ante tres
problemas béasicos que presenta la obra platénica: 1) el del locus enuntiationis de la filosofia platénica; 2) el de las caracteristicas
que posee esta filosofia; y 3) el de las relaciones que pueden establecerse entre los diversos dialogos del corpus platonicum. Desde
mi perspectiva estos problemas han sido asumidos, ya sea de manera explicita o implicita, por los estudiosos de la obra platénica




interpretativas de los dialogos
platénicos

Martin Sebastian Forciniti
Universidad de Buenos Aires (UBA)

a lo largo de la extensa historia de interpretacion de los dialogos. Postularé que las diversas respuestas que se han ofrecido a cada
uno de ellos han dado lugar a la conformacién de una serie de tradiciones interpretativas - algunas muy antiguas, otras recientes -
encontrdndose todas ellas vigentes en la actualidad. Asi, las respuestas ofrecidas al problema 1 (el del locus enuntiationis de la
filosofia platdnica) han constituido dos tradiciones: la pro-portavoz, que establece que el interlocutor principal de cada didlogo
expresa el pensamiento filoséfico de Platon; y la anti-portavoz, que niega que sea posible identificar la voz del autor de un texto
dramatico con la voz de uno de sus personajes, y por ello afirma que el locus enuntiationis de la filosofia platénica debe no es otro
que la totalidad de cada didlogo. Por su parte, las respuestas al problema 2 (el de las caracteristicas de la filosofia platénica) han
generado una tradicion doctrinaria — que considera que la filosofia platénica consiste en una serie de doctrinas y, por ende, que la
intencion de los didlogos es transmitirlas —, una no doctrinaria — que enfatiza el caracter problematico de los dialogos e insiste en la
necesidad de leerlos como dramas, no como tratados -; y una autoproclamada tercera via — que pretende llevar a cabo una
articulacion entre los componentes doctrinarios y dramaticos de las obras platonicas. Finalmente, las respuestas al problema 3 (el
de las relaciones entre los dialogos) también han producido tres tradiciones: la evolucionista, de acuerdo con la cual es posible
distinguir una serie de periodos en la evolucion del pensamiento platénico, y asignar cada dialogo a uno de ellos; la unitaria, para
la que el pensamiento de Platén es esencialmente estable a lo largo de toda su produccion escrita; y la pluralista, que postula que
cada didlogo constituye una obra autbnoma, cuyo vinculo con el resto no puede presuponerse sin mas. A lo largo de la exposicion
ofreceré las razones por las cuales para mi tesis de doctorado - en la cual analizo el didlogo Sofista - he optado por una posicién
interpretativa anti-portavoz, de tercera via y pluralista. Considero que sea cual sea la posicidn que se adopte en torno a los
problemas enumerados, cualquier investigador/a de la obra platonica debe tomar una decisién fundamentada al respecto. Por ello,
estimo que una discusion conjunta en torno a los diversos modos en que puede interpretarse la obra platonica resultara
enriquecedora para las investigaciones en curso de muchos/as de los/as participantes del Seminario

Recepgao e transformacao da nogéao
de enigma pelo autor de Derveni

Michel Menezes da Costa
Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG)

Crucial para a compreensdo da segunda parte (colunas VII a XXVI) do texto do Papiro de Derveni e presente na cultura grega
desde sempre, tanto na literatura/religido como na filosofia, a nogdo de enigma (ainigma) sofre mudangas significativas em suas
caracteristicas e usos entre os sécs. VI e IV a. C. A partir dessa perspectiva, num primeiro momento desta apresentagao,
buscaremos, apoiando-nos em alguns dos trabalhos de Giorgio Colli e Pietro Pucci sobre o tema, apresentar algumas das
caracteristicas definidoras e transformagdes sofridas pela nogédo de enigma. Vale dizer que embora as analises desses estudiosos
se desenvolvam numa perspectiva histérica e sejam marcadas pela tese segundo a qual ha uma gradual atenuagéo do carater
religioso do enigma, ndo se trata de corroborar a posigéo segundo a qual ha uma passagem brusca do mito ao l6gos no ambito do
uso do enigma no periodo considerado. Ao contrario, acreditamos que o texto do Papiro de Derveni seja ele proprio uma prova da
coexisténcia desses dois registros, religioso e filoséfico. Procederemos a partir da apresentacdo e do comentario de passagens
selecionadas da tragédia, comédia e da filosofia nos quais esta presente tal nogdo. Sdo exemplos de tais passagens: Esquilo,
Agamémnon 1112-1113, Coéforas 886-887, Prometeu 609-611; Séfocles, Edipo Rei 435-442; Heréaclito, DK 54, 56, 93, 123;
Aristéfanes, Ras 61-62, Nuvens 757-760; Platdo, Republica 322b-c, 479 b10-c4, Teeteto 152c, 180a, Fédon 169c, Alcibiades ||
147bc; Aristoteles, Poética 1458 a 26-30. Comentaremos brevemente as passagens acima enfatizando seus elementos principais
no que diz respeito ao enigma como um modo de expressao para, hum segundo momento, apresentarmos passagens do Papiro
de Derveni nas quais o Autor utiliza 0 mesmo conceito a fim de refletirmos sobre o uso que faz de tal nogdo. E importante ainda
registrar que no texto do Papiro coexistem dois textos, ou pelo menos, trechos de dois textos. O primeiro, o texto poético que o
Autor atribui a Orfeu e que sera objeto da sua exegese. Esse poema é datado, aproximadamente e nao sem dificuldade e discussao
entre os estudiosos, no final do séc. VI, por volta do ano 500. Ja o comentario, cuja data também é objeto de intensa discussao
entre os especialistas, costuma ser datado por volta do ano 400. Por sua vez, a cépia da qual dispomos, cujos restos foram
descobertos em 1962 tem sua data determinada entre os anos 340-320 a.C. No texto reconstruido, apdés comentar aspectos do
que parece ser um ritual de iniciagéo/propiciacéo orfico (colunas | a VI), o Autor a partir da coluna VIl passa a interpretar trechos do
poema orfico mas antes ele afirma: “A poesia é algo estranho e enigmatico (ainigmatédes) para os seres humanos. E se o préprio
Orfeu ndo quis dizer enigmas discutiveis (erist’ainigmata), entdo [quis dizer] coisas grandiosas em enigmas (en ainigmasin)” (col.




VII, 4-7). A partir de entédo, usando uma profusédo de recursos hermenéuticos tais como metaforas, analogias, etimologias, entre
outros, o Autor interpreta versos e termos do poema teogdnico visando esclarecer e explicar o significado do ensinamento de Orfeu
em termos cosmoldgicos contemporaneos a si mesmo. Para a sua interpretagcdo o Autor se vale do pensamento de diversos
pensadores da physis tais como Heraclito (que nos parece ser sua principal influéncia e é o Unico dentre os ditos pré-socraticos
cujo nome é citado pelo Autor), Parménides, Demdcrito, Diégenes de Apolénia, Anaxagoras. E dada grande atengéo aos detalhes
dos versos citados durante a exegese promovida pelo Autor porque, segundo ele, ja que “em todo o poema [Orfeu] fala em enigmas
(ainizetai) sobre as agbes [dos deuses], entdo é preciso falar sobre cada palavra (épos hékaston ananke legein)” (col. XIll, 5-6).
Outras passagens importantes do Papiro, além das duas que lembramos acima, em que ocorrem o verbo ainissomai (grafado
ainizomai pelo autor) ou o substantivo ainigma s&o: Coluna IX, 10-14; X, 11-13; XVII, 12-13. Enfim, através da breve apresentacéo
das passagens gerais sobre a nogdo de enigma na cultura grega e da comparagdo com as passagens selecionadas do Papiro de
Derveni, buscaremos mostrar que ao exibir o significante (o hexametro ou a parte dele que esta sob analise), o Autor esconde e
manipula o significado para reapresenta-lo de acordo com os seus objetivos hermenéuticos. O objetivo do Autor, parece-nos, nao
é produzir outro discurso religioso, outro hierés I6gos que corrige ou melhora aquele que esta interpretando, mesmo por que o
discurso que Orfeu profere é considerado verdadeiro. O que o Autor busca aqui é tomar o discurso religioso como matéria prima
para produzir o seu discurso proprio, fisico/filoséfico. O discurso sagrado de Orfeu é verdadeiro, mas aos olhos do Autor, precisava
se (re)atualizado.

Enkrateia y éros: dominio de si en el
Fedro de Platén

Milena Azul Lozano Nembrot
Universidad de Buenos Aires (UBA)

La idea de autodominio (enkrateia) es uno de los conceptos mas reconocidos de la ética griega antigua. Algunos especialistas
asocian esta nocioén a la de sophrostne y sostienen que la idea del control de los placeres se encuentra presente a lo largo de toda
la historia antigua (North, 1966; Rademaker, 2004). Por otra parte, otros consideran que este concepto es una novedad del siglo V
a. C., introducido principalmente por Sécrates y sus discipulos, y que ha revolucionado la ética griega (Jaeger, [1933]: 432;
Mondolfo, 1960: 38). A su vez, dentro de los estudios socraticos, que han florecido en las Ultimas décadas, |a virtud de la enkrateia
ha comenzado a estar en el centro de la escena (Dorion, 2003, 2007, 2018; Rossetti, 2008; Urstad, 2008). Dorion (2018: 154) afirma
que es plausible la afirmacion de Jaeger de que Sécrates haya sido el inventor de esta palabra, ya que encontramos esta idea por
primera vez en los escritos de Platon y Jenofonte, pero llama la atencién sobre el hecho de que, paraddjicamente, en los diadlogos
llamados “socraticos” o de juventud Platén no utiliza en absoluto el Iéxico de la enkrateia. Continuando con este analisis, el objetivo
de mi tesis es analizar el rol de la enkrateia en los filésofos socraticos, especialmente en Platon y Jenofonte, pero también en otros
socraticos menos reputados como Esquines, Aristipo y Antistenes. Para ello, me centraré en particular en el dominio sobre éros, el
deseo erdtico, puesto que en ese entonces era considerada una de las pasiones mas dificiles de manejar y, a su vez, revierte un
interés particular puesto que supone una relaciéon con un otro, lo cual hace de éros un problema ético mas complejo que otros
placeres de la carne. En la presente exposicién me centraré en el capitulo de la tesis referido al concepto de enkrateia y su relaciéon
con éros en la filosofia platénica. Uno de los didlogos donde esta idea esta mas presente es el Fedro, cuyo tema central es la
naturaleza violenta de la pasion erética y las dificultades para controlarla. El objetivo de esta investigacién es examinar cémo
aparece el vocabulario de la enkrateia y sus cognados en los tres discursos de la primera parte de dicho didlogo (230e-257b).
Veremos que si bien este tipo de expresiones emerge en los dos primeros discursos, en el tercero, donde se presenta la teoria
propiamente platonica, casi no se hace uso de ellas. Intentaré mostrar que en los dos primeros discursos se presentan ciertas
antinomias que se cuestionan y complejizan en el segundo discurso de Sécrates. En primer lugar, el discurso adjudicado al logégrafo
Lisias (230e-234c) defiende que a un hipotético muchacho le convendria brindar sus favores sexuales a un hombre que no lo ama
antes que a uno que si lo hace. Para ello contrapone al enamorado enfermo, que no es capaz de dominarse (ou dunasthai aoutén
kratein, 231d), con el hombre que no lo ama, que es duefio de si mismo (emautol kratén, 233c). Luego, Sdcrates expone un
discurso (237b-241d) donde, aunque dice repetir la tesis de Lisias, realiza ciertos desplazamientos conceptuales. Para definir al
deseo erdtico, Socrates realiza una suerte de teoria sobre el comportamiento humano, utilizando metaforas o términos propios de
la politica y el gobierno: kratein, archai, archein, stasis, homologein). En funcion de qué forma (eidos) o régimen (arché) nos rija y
guie (archonte kai agonte), actuaremos de diversa manera (237d-238a). El verbo kratein esta presente en la misma definicion de
éros (238b-c). Sin embargo, Sdécrates en este discurso no utiliza la expresion “dominarse a si mismo” (kratein autén) como Lisias,




locucién que supone el control de si mismo por contraposicion a ser controlado por algo distinto de uno. Esto podria sefhalar que
los placeres no son algo externo que nos domina, sino una parte de nosotros, y por lo tanto la cuestiéon es analizar el conflicto
intrapsiquico. El segundo discurso que pronuncia Socrates (244a-257b) profundiza esta Ultima idea. Aqui se defiende que el dios
Eros es causa de grandes bienes para los hombres y se expone la teoria propiamente platénica. Si bien se describe poderosamente
la lucha interna del alma frente a la pasion erética — mediante la metafora del carro alado —, Platén no lo hace con el vocabulario de
la enkrateia. Veremos como este Sécrates-Platon describe el conflicto intrapsiquico y trastoca las dicotomias que sostenian los dos
primeros discursos. Solo al final del discurso se menciona el adjetivo enkratés (256a-b). Platon parece plantear un modelo distinto
de lidiar con las pasiones, alternativo a la enkrateia defendida por otros socraticos como Jenofonte. Lo fundamental de la propuesta
platdnica, entonces, no seria el mero dominio de la pasion amorosa, o evitarla por completo como proponia Lisias, sino un
aprovechamiento de este sentimiento para poder acceder a una vida filoséfica.
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Onto-epistemologia e Pratica
Protagoras: Teses
intertextualidade

Pedro Ivo Souza de Alcantara
Universidade de Brasilia (UnB)

Ha uma ontologia em Protagoras? O "fluxismo" mencionado no Teeteto de Platao (a partir de 152d) pode significar uma base
ontolégica (ou rheontologia, conforme sugestéo neologista de Job Van Eck) do pensamento de Protagoras em que a existéncia se
reduz a deslocamento, movimento e mistura (phora, kinésis kai krasis, 152d6-7)? Se ha uma ontologia em Protagoras, como ela se
relaciona a epistemologia implicada na tese do Homem Medida, atribuida por Sécrates a Protagoras no Teeteto e replicada tanto
na Metafisica I' de Aristoteles quanto em Adversus Mathematicus de Sexto Empirico sob apreciagdes diversas? Essas perguntas
séo alicerces iniciais do presente trabalho, cuja estrutura externa pretende se estabelecer na forma de uma edigéo e uma tradugéo
para o portugués das teses de Protagoras (com base nas considera¢des editoriais da Early Greek Philosophy, 2016, de Laks e
Most, doravante LM) somadas a um estudo introdutério, comentarios e notas sobre tais teses. O trabalho considera a verificagao
contemporanea, que se opera desde, pelo menos, George Grote, de que a figura de Protdgoras nem sequer é tao hostilizada pelo
texto de seu proprio adversario, Platdo, quanto normalmente se presume em razdo da hostilidade dos textos de Platdo sobre a
figura genérica dos sofistas. Fazer essa consideragao é importante a fim de que repensemos as teses "de Protagoras" em cada
contexto em que tais teses sdo arranjadas por cada autor que o cita, como é o caso de Platdo. Salienta-se que consideramos
"doutrinas" atribuidas a Protagoras um arco muito maior de ocorréncias (e extensdes) literarias do que as compiladas na 